








الني الخاتم -صبلى الله عليه و سلم- 
ومننه علی البشریة 


الشیخ خالد سیف الله الرحماني 


کول 
ا 8 کے 


النبی الخاته صلی الله غليه وسلہ- وممنہ علي البشریة ماھت 


تمہید 


ھذا الکتاب فی الأصل مجموع خطب ألقاھا الشیخ فی "بنجلور" ف 
اجتماعات "مرکز الدراسات الہادفة" الذي أنشأہ بعض شباہا الخلصین 
الغیاری. 

و ھذہ الخطب تتحدث عن جوانب نیرۃ من سیرۃ الني - صلى الله 
عليه و سلم - الزکیة العطرۃ الرحیمة مما قدمه للانسانیة من توجہات 
قیمة و تعلیمات مثالیةء و خاصة ما یتعلق برحمته و عطفه و شفقته علی 
غیر الملسلمینء و النساء و الطبقات ا منبوذة و المتخلفةء و العبید و الما 
والعمال و الجراء و الیتامی و ا مرضیء و کبار السنء و ا معوقینء مع 
ممارساته الفعلیة و تطبیقاته العملیة و معاملاته الحسنة معہمء کما تجلي 
أسوته الحسنة فی مجال ال٦عتناء‏ بحقوق الانسان الرئیسیة. 

و مما یمتاز ب4 ھذہ الخطب أنہا تبرھن فی ضوء الدراسة ا مقارنة 
للأدیان علی ان حیاۃ النبي - صلى الله عليه و سلم - النقیة الطاھرۃ هي 
التی تصلح أن تکون قدوۃ للبشریة کلہا. کما أن ھذہ الخطب تزیل 
الشکوك و الشہات الواردة إلی أذھان غیر ا مسلمین و إلی أذھان کثیر من 
ال مثقفین المسلمین الذین درسوا السیرة النبویة نی کتب المستشرقین. 

و من أھم ما یمتاز بە ھذہ الخطب اُنہا تغلب بیان الجانب الخلقي 
من سیرته - صلى الله عليه و سلم - ا مضیئةء و رأفته العامة و رحمته 
الواسعة علی البشریةء و ذلك أنە - صلى الله عليه و سلم لم بخض ف 
الغزو إلا سبع أو ثمان سنین من مجموع ثلاث و عشرین سنة نبوی3ء و ما 
لحق الطرفین من الخسائر البدنیة یلحق بعض الدول الراقیة فی آسبوعء لا 
کما یفعل بعض من یکتب حول سیرته - صلى الله عليه و سلم - الذین 
یغلبون جانب الغزوء حقی یخیل للقارئ الذي لا یلم بالجانب الخلقيی من 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٦۔‏ 
حیاته - صلی الله عليه و سلم - الطیبة أنه الہدف الرئیسي من حیاته - 
صلى الله عليه ووسلم - العطرة. 

و لقیمة ھذہ الخطب ترجمت إپی لغة "تلغو"ء و "اللغة الڑنجلیزیة“ 
و"اللغة الفرنسیة"؛ لن الشیخ بعلمه و تبحرہ و تمكنە من کثبر من العلوم 
والفنون جعلہا بمثابة تصنیف مستقل, و نظرا ما تحتله من أھمیة نقدمہا 
إلی قراء العربیة. 
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النیی الخاته سلی الل غليه وسلء- وممنہ علی البشریة -۹۔ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


حین نقول: إنە لا تصلح شخصیة لتکون أسوۃة للعالم أجمع إلا 
شخصیة نبي الإسلام - صلى الله عليه و سلم - فلا یکون مصدرھذا القول 
مجرد حسن الاعتقاد الدینيی و الحماسة الدینیةء بل یعتمد علی الحقیقة 
التأربخیة و الواقعة الملحققة. 

ولم بقع اللسلمون رغم ا محن و الشدائد و البلایا و ا ملشاکل الکثیرة فی 
الشعور بمرکب النقص من الناحیة الدینیة و الاعتقادیةء لأجل صدق نبوۃ 
محمد - صلى الله عليه و سلم - و قوتا الاستدلالیة وغلبھا العلمیة 
والعقلیة۔ و من ھنا تری مسلما مفلسا فقیرا معوزا بائسا جائعا متجوعا 
متحطما بالبلیة3ء بعیدا عن العلمء مظطہدا مطحونا نی ری الظلم و الجور 
مرکا للاعفظا ستت لافرظرانات االظاففان کا 2 مات 
و'الصولیة " مسعہدفا لکل نوع من أنواع السلاح من الترغیب و الترھیبء 
منہك القویء غارقا نی حب الرسول - صلی الله عليه و سلم - یرضی بأن 
یضي بنفسهء و لکن لا یقبل بحال أن یحرم من الیمان. و ان ییتعد عن 
العلاقة القائمة بینه وبین محمد - صلی الله عليه وسلم ولا شك أن ھذا 
أغلی متاع یملکه المؤمنء و آکبرزاد للآخرة 


أفضل تعریف بالني - صلى الله عليه ووسلم -: 

أُفضل تعریف بالنبي - صلی الله عليه و سلم - هو ما جاء عن 
طریق کتاب الله تعا یء فقد قام القرآن الکریم بالتعریف بالذي أنزل 
عليه بوضوح و تفصیلء حیث یندر نظیرہ فی تأریخ صحیفة دینیة 
لمات و عاٰ مت ا التالھ خال :الله تتالَ2 ھا لت ہ َ‫ 
ِلْحَالینَ ). [۲۱ / اأنبیاء: ۱۰۷]. و قال سبحانه: (لَقَدْ کَانَ لَكُمْ نی 


النیي الخاته صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة سا ارت 

اللك ت فر12 ۳۳۶(۷ فعرات:1۷0قال دحل رتا کان تد 
با أَحَدٍ مِنْ رِجَالِكُمْ وَلَكِنْ رَسُول اللَهِ وَخَامَ القَبيَینَ ). [۳۳ / الثُحزاب: 
.]٠‏ فہذہ الآّیات تشیر إلی حقیقة مہمةء و هي أن شخصیة محمد - 
صلی الله عليه و سلم - هي التي تجدر بہا أن تکون أسوة (اء۹٥۸۸)‏ 
للبشریة کلہاء من بین قادة العالم و زعماء الدنیا. فالآیة: (وَمَا أَرْسَلَنَاكَ إِلَا 
رَحْمَةً لِلْعَالمینَ ). [۲۱ / الأُنبیاء: ۱۰۷]. تدل علی أن رحمته لا تختص 
بطائفة أو طبقةء أو منطقةء أو جیل أو عرقء أو خلیقةء بل تشمل 
البشریة کلہا و الخلائق جمعاء۔ 

وا لاعت کان لق تل اللہ رہ ).۶۶۳ 
الأحزاب: .]۲٢‏ تدل علی أن حیاۃ نبي الإسلام - صلى الله عليه و سلم - 
اُسوۃ لجمیع طبقات البشرہ و قدوۃ لجمیع أفراد بنيی آدمء سواء کانوا من 
اأُغنیاء و الأثرباءء أو من الفقراء و الملساکینء أو من الملوك و الثمراءء أو 
من الرعایا و العام3ء أو من الأقوباءء أو من الضعفاءء أو من الحکام 
والقضاةء أو من ا محکومین و المتظلمینء أو من ا معلمین و الساتذة: أو من 
الطلبة و الدارسین. کما تدل علی أنه - صلى الله عليه و سلم - أسوۃ 
قادف 2 كَترة غانع نات الات ' السا انتا مان کک ھتالا 
اجتماعیاء أو اقتصادیاء أو مجال سیاسة داخلیة أو خارجیةء أو مجال 
العلاقات الخارجیةء أو مجال الأْمن و السلامء أو الحرب أو الغزوء فحیاته 
- صلى الله عليه و سلم - مصباح ینیرالطریق فی کل موضع. 

و ا٣َیة:‏ (مَا كَانَ مُحَمَّدٌ اَبَا أَحَدٍ مِنْ رِجَالِكُمْ وَلَكِنْ رَسُولَ اللَهِ وَخْاتَمَ 
الثِیِيِنَ ). [۳۳ / اشُحزاب: .]٠٤‏ لا تعلن انقطاع النبوقء و أنە لا ني بعدہ 
فحسب, بل تعلن کذلك أن تعالیمه و توجھاته ستبقی مصونة إلی قیام 
الساعةء و أن التحریف و التصحیف و اللبس و الخلط الصادر بأیدي 
الانسان لا یستطیع إفساد شریعته. 


النیی الخانہ -حلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة چاو 

و ھذہ لایات کما تدل علی مناقبه و فضائله الجمةء فکذلك تدل 
علی أن حیاۃ النبي - صلی الله عليه و سلم - هي التي تصلح ان تکون أسوۃ 
لجمیع طبقات البشر ومما لا رہب فيه أنه ادعاء کبیرء ولكنه لا یعتمد علی 
عاطفة و حماسة دینیة مجردة من الدلائل؛ بل صادر فی ضوء الدراسة 
المقارنة لسیر قادة العالم و الزعماء الروحیین. 


0-۔ 


ی شخصیة تصلح ان تکون أسوۃ للعالم کلە؟ 
یجب أن تتوفر ثلاثة أمور نی شخصیة تصلح أُن تکون أسوۃ 
للعالم کلە: 

-١‏ الثمر الڈول: أنه لم یخاطب فئة أو قوما أو طبقة خاصةء ولم یوزع 
البشریة علی ساس اللون و العرق و الجنس و العنصر و اللغة و القلیم 
وال منطقة و الحدود الجغرافیة إلی خانات مختلفةء بحیث یرفع طبقة ویسلك 
معہا سلوکا حسناء و یضطہد آخری و یعامل معہا معاملة سیئة. و ذلك أن 
الشخص الذي یتعاطف مع فئة مخصوصة و یوالہاء و یعتبر فئة آخری من 
الملجتمع أداۃ مسخرة لخدمتاء لا یمکن أُن ینصف البشریة کلہاء و بالتالی 
لاتصلح حیاته و تعالیمه أن تکون أسوۃ للبشر کلہم بل لا تصلح ان تکون 
الد ھا اع 

٢‏ - انمر الثانيی الذي یجب أن یتوفر فی مثل ھذا الشخص هو: أن 
یحیط بجمیع قضایا الحیاة و مشاکلہاء و أن تجرب شخصیته الأحوال 
الملختلفة التي یواجہہا الإنسان يی حیاته من فرح و سرورہء و حزن و ھمء و 
انتصارو ظفر؛ و هھزیمة و انتکاس, و حکومة وإمارۃء وخضوع وتبعیةء وغی 
وثروۃء و فقر و إفلاس, و فوز و نجاحء و فشل و حرمان. و أن تمر شخصیته 
الترارات افغافہ عفسعاق مد وا ساس ا ات 
و ملخص القول أن تکون شخصیته جامعة للاأحوال و الکوائف 


النیی الخانہ -سلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة نے 
اللازمة للحیاۃ الانسانیة. 

۳٣‏ - انمر الثالث: أن تکون تعالیمه و رسالته التي منحہا الانسانیة 
وصلت إلہا بطریقة محفوظةء و لم تفسدھا التحریفات و التلبیسات 
الانسانیة 

یجدربی أن أقوم ان بالدراسة ا مقارنة لحیاۃ نبي السلام - صلی الله 
عليه وسلم - الزکیة فی ضوء ھذہ ا مقاییس الثلائة 


ھل ا مسیح - عليه السلام - کان نبیا عا میا؟ 

فإن فی العالم ما عدا الإسلام دیانتان کبیرتان: )١(‏ النصرانیة )٢(‏ 
الہندوسیةء و إن کانت " البوذیة " تعتبر أ٘یضا دیانة کبیرۃ من حیث عدد 
اتباعہا و أنصارهاء و لکہا فقدت هوبھا نی الواقعء مع انہا کانت برزت لإصلاح 
الہندوسیة و إزالة فسادھا و معالجة خللہاء و لکن دمجتھا العقیدة 
والأفکارالہندوسیة فی ذاتھاء و لذا أکتفي بذکر الہندوسیة من بین الدیانات 
الہندیةء و إن کانت الہودیة دیانة ھامة من بین الدیانات السماویةء و لکن 
الہود بأنفسہم یعترفون بأن دیانتھم دیانة عنصریة (٥٥آع‏ ا٣‏ ۱٥[ع٥)ء‏ و ما 
خوطب با إلا بنو إسحاق. ولذا لم یدعوا بأُنہا دیانة إنسانیة عا میة. 

وتبرز النصرانیة كکذلك فی الواقع کدیانة هادیة لبنيی إسرائیلء فقد 
خوطب ا مسیح - عليه السلام - فی الأُناجیل بالعبارات التالیة: 

''یا رہيیء أنت ابن الله و أنت ملك بني إسرائیل'۔()۔ و فی إنجیل "مق" 
"سلام عليك یا ملك الہود'' ('ٴ ) و قد حکي عن المسیح - عليه السلام - 
بنفسه أنه قال: "ما بعثت إِلا إلی أغنام ضالة من أسرۃ إسرائیل'' (')۔ و قد 
قال عیسی - عليه السلام - لأصحابه و جلسائهە الملخصوصین الذین یقال 
' - یوحنا: ٠٥- ١٤‏ 


۲۹ | ۲۷ متی‎ 
٦٤ /٠١ متی‎ 


النیی الخاتہ حلي اللہ غليه وسلء- وممنہ لی البشریة -۴۔ 
لہم: 'الحواریون" بکل صراحة: "لا تذھبوا إلی امم اشخری. و لا تدخلوا نی 
مدینة من مدن السامربین"' (' ). ولذا کان یری الشْسلاف و ولاۃ اشْمور من 
النصاری أنە لا یجوز للہود إقامة العلاقات مع اش مم اشخریء و لا یجوز 
الذھاب إِلہا. (ٴ) وقد انتقد زملاء الحواري ”ا مسیح بطرس ”عليه حین ذھب 
الذین لا یختنون. و أکل معہم.(). 

وھذا إن دل علی شٛيء فإنما یدل علی أنە لا یسمح للمسیحیین 
بالدعوۃ و التبلیغ نی غیر الجنس الإسرائیلي. و کیف لاء و قد کان یری 
اللسیح - عليه السلام - بنفسه أُن النجاۃ الأخرویة لیست إلا للجنس 
الہودي .(). وکان - عليه السلام - یتبع ھذا ا مبدأ بشدةۃ. حی رفض 
مساعدة امرأۃ کنعانیة طلبت الزغاثة منە فی بعض الُمورء و قال: لیس 
بمناسب و جمیل أن یؤخذ الخبز من الغلمان و یلقی أمام الکلاب. (٠)۔.‏ و 
من البین أن الشخص الذي تختص تعالیمه و دعوته بجنس مخصوص؛ 
و الذي أغلق باب النجاۃ علىی المم الأخری غیر أمة واحدۃء کیف یصلح 
ان یکون أسوۃ وقدوۃ و نموذجا للبشریة کلہا؟ 


اليَنََويَيَاوالتظام الطقٰ 

تر اليشَرسية اقم شال اقالی و ھغ رظ لظام لق 
الذي تقدمه بشکل جلي فی دیانة أخری. ولو کانت إقامة الفوارق بین ال٦نسان‏ 
قق انتا علسری یعسوا ھت الصرمنت ح السانات 3 کرڑتا 
حمیدة. و ذلك أُن الہندوسیة توزع البشریة من حیث الخلقة بین أربع فئات: 
وکااقراف ۸ اعسی ٣ت‏ اویل عاھالفیر لد استے 


'۔متی ٦-٥/١‏ 
"۔ الأعمال ۱۰| ۲۸ 
"۔ الأعمال: ٢/١٢‏ 
- یوحنا: ۲٢ / ٤‏ 
-متی ۲٦ |٠١‏ 


النیی الخاتہ سلی ال غليه وسلم- وممنہ غلی البشریة و 
والبراھمة مشتقة من "برھما'' و هو ذات الالەء فہذا اللفظ یدل علی قرب 
هھذہ الطبقة من الإلەء ولذا یعتبر البرھي ممثلا دینیاء ومن حقه الخاص 
اأضرف خی لہ الات اتا "الو آفق الھور الہذ انا و 
البراھمة یحتلون درجة علیا من حیث الخلقة من بین الخلائق انأخری. و کل 
ما نی ھذہ الدنیا هو ملك لہم فی الأصل. و الجرائم التي یعاقب علہا الناس 
الآخرون بالإعدامء یحلق فہا رؤوسہم فحسب,. و ابن العاشر من البراهمة 
یعتبر أبا للتشتري البالغ من عمرہ مائة سنةء ویجوز لە أن یتزوج أیة فتاۃ من 
فتیات ھذہ الطبقات کلہاء و لکن لایجوز لشخص من طبقة أخری أُن یعقد 
النکاح علی امرأۃ برھمیةء غیر أن البرهعي إذا نکح امرأۃ من طبقة منبوذة 
فكأنه یؤھل نفسه للنارء و البرھي مہما أساء و عمل من السیئات یستحق 
التعظیم و الاحترام و التبجیل و التوقیر۔ 

و من أعمال "التشتري" ان یقدم القرابین و النذور و الہدایاء و أن 
یقوم بالدفاع )0)٤٥٥٥(‏ وأعمال الحراسة و الصیانة. و علی "الویش' ان یقوم 
بالتجارۃ و الزراعة و تربیة ا مواشيء و آن یقدموا الہدایا. فکأن ھذہ الفثات 
عا سن ة لت مھاھر اکنا اٗ ااکگکاسعا قافو اعت ات ظا 
فلیس من حقہا أن تأخذ تعلیم الکتاب المقدس: ''الوید'ء ولیس لہا الجلوس 
مع البراهھمةء و إنما عملہا الہام هو القیام بخدمة البراهمة بکل إخلاص. و 
یحق للبرمي آن یأآخذ مال "الشودر" بقوة و قہرہ و إن رفع "الشودر" خشبة 
علی شخص هو من فثئة أرفع من فثتهء فتقطع یدہء و إن ركکض برجله 
بغضبء فتقطع رجلە. و إن سب شخص من الطبقة ا منبوذة "برھمیا"ء 
فیقلع لسانە من اللہاۃء و إن ادعی شخص من "الشودر" أنە یقدر علی أن 
تع ارضاف قسف ینا منلیا خی لا تین گنا ضاع الکت: 
والقطة3ء و الضفدعء و الوزغة (سام أبرص)ء و الغراب. و البومةء و بین قتل 
فرعن آفات الفنرۃ الله ا ود2 


النبی الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة ان 

و من البین أن الدیانة التي تبررمثل ھذا التوزیع الجائر للاإنسان: 
وتقوم بالتفرقة بین دم ودم وعرق وعرق وجنس و جنس علی أساس اللون 
و العنصر  )58۲٥[٥(‏ کیف تقدر علی أن توفر للبشریة کلہا نظام الحیاۃ 
ومنہجہا العادلء و بالتالی کیف تکون سائغة مقبولة؟ 


الاسلام دیانة عالمیة: 

لنتدبر الان التعالیم و التوجہات و الأفکار( (1ا) و النظریات التي 
قدمہا رسول الإسلام - صلی الله عليه و سلم -بہذا الصدد: ومن ا ہم ان 
النبي الکریم - صلى الله عليه وسلم - لم یقدم السلام نی حین من الأحیان 
کدیانة عنصریة و جغرافیة (ا4 آمام٥۲عہء6‏ ). بل قدم تصورا عا میا للدین 
والشریعةء و قدم التصورالشامل للاْلهء فہو رب الانسانیةء و هو الرحمان 
والرحیم للجمیعء و وصف القرآن الکریم بأنه ھدی للناسء و جعلت نبوته 
ورسالته للبشریة کلہاء فقد قال الله تعالی: (وَمَا أَرْسَلَنَكَ إِلَا كَافَةٌ لِلنَاسي 
يَضِپڑا وَتَذِیرا). ۳٤٣[‏ / سبأ: ۲۸]. و جعلت ذاتە رحمة للعالم اأُجمعء حیث جاء 
فی القرآن الکریم: (َىَمَا أَهتَلَتَاكَ لا رَحْمَةٌ لِلْحَاهَینَ). [۲۱ / ا٭نبیاء: ۱۰۷]. 


مقیاس الفضل هو الاکتساب لا املصادفة: 

جثل منظم اقان راس انل الساففات: لگا الا امت 
یرون أأنه یجري فی عروق ا ملك و أسرتە دم الالەء و کان یعتقد فی الدیانة 
الہندوسیة آن البراهھمة أعلی منزلة خلقیاء و إہم خلقوا من رأأس الله و 
کان الأشخاص من الجنس الإسرائیلي یعتبرون مقربین عند الله لدی الہود 
و النصاری. بینما منج الني - صلى الله عليه و سلم - الانسانیة تصورا 
رائعاء و هو أن مقیاس الفضل لیس مصادفات: ولكکنە اکتساب, فلا یدل 
مجرد کون شخص آبیض آو أسود علی فضلهء وکذلك لا تدل ولادۃ فرد نی 
أسرۃ مخصوصة أو منطقة خاصة علی فضلهء بل مقیاس الفضل 


النیی الخانہ -سلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة جا 
والعظمة هو عمل الانسان و سیرته و خلقه و سلوکهء فلا یصیر ال٦انسان‏ 
صغیرا أو کبیراء أو مقبولا عند الله أُو مردودا عندہ إلا بعملهء وو قد صرح 
بہذہ الحقیقة النبي - صلی الله عليه وسلم - بکل وضوح بمناسبة " حجة 
الوداع "نی خطبته التأربخیة العظیمة الرائعةء حیث قال: 

یا آنُا القَاسن. الا إِنَّ رَىَكُم وَاحد. وَإِنٌ أَبَاكُمْ وَاحد, الا لا 

فَضْل لِعَرَنٍ عَلىی عَجَيٍ وَلَّا لِعَجَيٍ عَلىی عَرَبیٍ, وَلَا أَحْمَرَعَلى 

أَسْوَد, وَلّا اَُسْوَد عَلی أَحْمَرَہ إِلَا بالثِموی اَبلَعْتُ " قَالوا: بَلَهٌ 

رَشول الله, ثُمٌ قال:" اي یَوْم مَذّا؟"ء قَالوا: يَوْمٌ حَرَامٌ ثُمٌ قال: 

"اي شَہرِ مَذا؟۔ قَالوا: شَہٰر حَراخ قال: ثُمٌ قال: "اي بَلَيٍ 

َأَمْوَالْكُمْ' . قَال: وَلّا اُذري قال: أؤ أَعْرَاضَکُم. أمْ لا. کَحْرمَة 

َؤْمِكُمْ مَذَاء نی شَہْرِكُم ھَذاء نی مَلَيِکُمْ هَذا ابلَعْتُ" قَالوا: بََءَ 

وَشول اللہء قال: 'لِیْيَلَغْ الشّامِد الْغَائِب"'۔(). 

و قد وضح ھذہ الفکرۃ الانقلابیة بکل وضوح و صفاء بمناسبة فتح 
مكة کكذلك: ''حیث قال: 

"یا یا الناسء إِنٌ الله قد اذھب عنکم عبْيةٌ الجاھلیة 

وتعاظٔمہا باباہاء الناس رجلان: بَرُ تقي کریم علی الله عرٌ 

وجل. وفاچر شقي هپّن علی الله عرٌ وجل. النام کَلہُم بنو 

دم وخلق الله دم من تراب". )). 

و قد قضی الني - صلى الله عليه و سلم - علىی جمیع اللسس 
للتفرقة و التمیز القيی کانت متأصلة وقت طلوع أُشعة الإسلام. و التي وفرت 
اُسباب تذلیل ال٦نسانیة‏ و احتقارھا نی کل عہد. و قد استاأصل شافة التفرقة 


ب 


'- أخرجھ أحمد رقم ۲۳٣۸۹‏ و أبو نعیم في "'الحلیة" ۱۰۰/۳ء و إسنادہ صحیح. 
" - أخرجھ الترمذي رقم ۳۲۷۰ء وابن خزیمة (۲۷۸۱)ء و أحمد رقم ۸۷۳۲ء و هو حدیث صحیح. 


النیي الخاته صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة لا 
علی أساس اللغة و المنطقة و العنصر و العرق بنفي الفارق بین العربي 
والعجعي. و جعل التفریق بین إنسان و إنسان علی أساس اللون تصورا غیر 
سائغ بذکرالأبیض والسود. 
ا لمساواۃ الدینیة: 

لم یجعل الني - صلی الله عليه وسلم -- تصور ا مساواۃ نظریة میتة 
بحتةء بل نفذھا فی الحیاۃ العملیة و شعہا ا مختلفة و مجالاا امتعددۃء ولم 
یخصص من الناحیة الدینیة جیلا دون جیل أُو جنسا دون جنس للقیادۃ 
الدینیة و الزعامة الروحیة و التعلیم الدینی. و الحصول علی علوم الدین و 
الادلاء بالرأي فی المور و الشؤون الدینیة؛ بل جعل - صلی الله عليه و سلم 
- حق الإمامة فی عبادة هامة: " الصلاة " للأقرأً و الڈکثر قرآنا و لأحسن 
تجوبداء ثم أعلم الناس بأحکام الصلاة و مسائلہاء ثم اأُورعہم الذین یقضون 
حیانہم بحیطة و دقةء و یتجنبون مواضع الشہاتء فعن أہي مسعود 
الأنصاري قال: قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم < 

"یؤم القوم أقرؤھم لکتاب الله فان کانوا فی القراءة 
سواء فأعلمہم بالسنةء فان کانوا فی السنة سواء فأقدمہم 
ھجرةء فإن کانوا فی الہجرۃ سواء فأقدمہم سلما"۔(ٴ). 


دور العجم فی خدمة العلوم الإسلامیة: 

لم یفرق الني - صلى الله عليه وسلم - أي تفریق نی تعلیم الکتاب 
و السنة و تعلمہما بین آفراد البشرہ و من ھهنا کان کبار أھل العلم نی 
الصحابة أنفسہم من لم یکونوا من قریش: و لا من العرب. ثم ما جاء دور 
نشأۃ العلوم و الفنون وتدوبها وترتیہاء کان مشاھیر أھل العلم الذین 
تنخفض العیون و تطرق ال۷بصار لاحترامہمء من العجم الذین کان یطلق 


' - أخرجھ مسلم رقم ۱1۷۳ء و " سلما " أي إسلاما۔, 


النیی الخاتہ سلی ال غليه وسلم- وممنہ غلی البشریة کے 

علہم "الموالی"ء فأاعظم شخصیة فی الفقه هو الإمام أبو حنیفة - رحمه الله 
تعال ی - و کان فارسیاء و أمیر ا مؤمنین فی الحدیث و أقدمہم و أعرفہم بہذا 
الفن هو الإمام محمد بن اسماعیل البخاري - رحمه الله -. وکان فارمي 
الجنسیةء و مرجع سلاسل " التصوف ٭ هو الإمام الحسن البصري؛ و ینتي 
أیضا إلی العجم. و کان من تائیر تعالیمه - صلى الله عليه و سلم - الانقلابیة 
ماف ھا الرد اق شا مم احطاظ رفھر سی گا ربا لت 
ا مناصب الکبری تزدان بالعجم من القضاۃ و ا مفتین ورجال العلم و التحقیق. 


ال مساواۃ السیاسیة: 

لم یبرر رسول الاسلام - صلی الله عليه و سلم - ي تفریق 
جح ےرت و رجہ رعل سا سا3ت خاھران 
الله عليه و سلم < "اسْمَکُوا ر۔ ےت حَيَی کان 
تماقا قق ا فو وا "جا اتا النَان. اکڈوا 5 
الله اڑا وَأ٘طِیعواء وَإِنْ یر عَلَيْكُمْ عَبْدٌ حَبَثِيٌ مُجَدَعٌّ مَا أَقَامَ فِیکم 
کِتَابَ اللهِ عَزَوَجَلَ'' (7). وقد جعل یکول سمل یھ دنت 
"'عبد الله ابن أم مکتوم"' القرشثي العامري ابن خال خدیجة بنت خویلد 
أمیرا علی ا مدینة ا منورۃ مرارا نی حال غیبتهء فقد استخلفه -حبلىی الله عليه 
وسلم۔ ثلاث عشرة مرة فی غزواته علی المدینة. () مع أنە کان ضریرا۔ و قد 
أمر - صلى الله عليه و سلم - زید بن حارثة مع أنه کان عبدا من حیث 
الأصل. ولم یکن عند العرب طبقة أحقر من طبقة العبیدو أمر كکذلك ابنه 
أسامة بن زید علی جیش انضم إليه أکابر قریش کجندي عادي . (). 


' - أخرجھ البخاري رقم .۷۱٢٢‏ 

" - أخرجھ أبو یوسف في '"'الخراج" ص١ء‏ وعبد بن حمید في "'المنتخب" (١١٥۱)ء‏ والطبراني 
في "'الکبیر" /۲٢‏ (۳۷۷)ء و أحمد رقم ١١٢٦٦۱ء‏ و إسنادہ صحیح. 

" ۔ راجع: ابن الأثیرء أسد الغابة ٤‏ / ۲۸۰ء بیروت: دار الڑحیاء ۱١١١‏ ھ 

- راجع: صحیح البخاري رقم ۳۷۳۰. 


النیی الخاتہ -حلی الله عليه وسلم- وممنہ لی البشریة 30 
والجیش الحظوظ الذي تکللت جہودہ بفتح إیرانء کان یقودہ سلمان 
الفاري - رضي الله عنه - وکان عمر - رضي الله تعالی عنه - یقول: لوکان 
سالم مولى خُذَیْقَةَ حیا لولیته - أي: لعینته خلیفة المسلمین - بعدي. (). 
ومن ھنا تولی عرش الحکم بعد سقوط الخلافة العباسیة فی التأریخ 
الاسلامي دوما الملسلمون العجم و امم الداخلة نی الإسلام حدیثا. 

و لو کانت عقلیة التفوق الجنسي فی السلام لکان علبي - رضي الله 
عنه -- خلیفة بعدہ -- صلی الله عليه و سلم - ولم یکن أبو بکر و عمر - 
رضي الله عنما -؛ فأیة أسرۃ تفوق أأسرة النبوة حق تکون مرکز حب و احترام 
من قبل ال مسلمین؟ 

غیر أن طبیعة العرب کانت ملیئة بالشعور بالفارق العنصري و 
التفوق الجنسي من القرونء و لذا کان النبي - صلی الله عليه و سلم - 
یشعر بأن العرب لا یرضون بالسیادة و السلطة العلیا و النفوذ الُعلی لقبیلة 
غیر قبیلة قریش,. ولأأجل ذلك قال - صلى الله عليه و سلم - مصلحة مؤقتة: 
' الإأئمة من قریش'؛ فعن أنس - رضي الله عنه- قال: قال رسول الله - صلی 
الله عليه و سلم < "'الأئمة من قریش إذا حکموا فعدلوا وإذا عاھدوا فوفوا 
وإذا استرحموا فرحموا '۔().وعنه - رضي الله عنه - قال: 

'إِنَّ وَسشول الله - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ- قَامَ عَلی بَابِ الَْبْتٍِ 


۶ 


ری 9 5 ا سب ٢‏ تب ٥‏ 08+8022 73 چو کے وت ۔ًَُ 
وَلَّكُمْ عَلَُمْ حَقًا مِثل ذَلِكَء مَا إِنْ اسْلُرْحِمُوا فَرَحِمُواء وَإِنْ 
ہے یی ا ۔ صے کے کے ه٥‏ یه ۔۹ صاە کھںہ۔ : 
عَاهَدوا وَفَوْاء وَإِنْ حَگھوا عَدلواء فَمَنْ لم يَفْحَلْ ذَلِكَ مِلہُم 
سے طض ئل کر سے و تھے 9 “0 ۲ 
فَعَلَيْهِ لَحْتَةُ الله وَالْلَاِنِكَة, وَالّاس أَجْمَعَِ' (). 

' - راجع: مقدمة ابن خلدون ص ١١۱۹ء‏ بیروت,: دار القلم ٤۹ھ‏ 


"- أُخرجھ أبو یعلی في مسندہ رقم ٤‏ و أحمد رقم ۱۹۷۷۷ء و إسنادہ صحیح. 
" ۔ اأخرجھ أحمد رقم ۱۲۳۰۷ء و هو حدیث صحیح بطرقهھ وشواهدہ, 


النیی الخاته سلی الل غليه وسلء- وممنہ علی البشریة عون 


وعن جابر بن عبد الله - رضي الله عنہما < ان رسول الله-صلى الله 
عليه وسلم- قال: "التّاس تَبَعٌ لِقُرَیشي فی الخیر والشًُر"' (). 

و ھذا القول لا یعنی - علی ما أظن - أنە لا یمکن أن یکون أمیر 
السلمین من أمة أخری, و إلاما قال: "اسْمَعوا وَأَطِیعوا وَإِنْ اسْتْخْیل عَلَیِكُمْ 
ال مساواة القانونیة: 

جعل الني الکریم - صلى الله عليه و سلم - جمیع الناس ف 
درجة واحدة من حیث القانونء فلیس فی الاسلام تفریق من ناحیة 
القانونء کأن یجوز فعل لإسرائیلي و لا یجوز لفرد غیر إسرائیلي و أن 
تکون العقوبة لجریمة ))٥٣٣٢٢٢(‏ واحدة: القتل لعامة الناسء و الحلق 
للبراهمة. و المساواۃ القانونیة واضحة فی الشریعة الاسلامیةء فقد سرقت 
امرأۃ عربیةء فأعلن النبي - صلی الله عليه و سلم - قطع یدھاء فأراد 
الناس الشفاعة3ء و جعلوا حبه و ابن حبه أسامة ممثلا عنہمء فغضب؛ 
وصرح بعموم الشریعة الاسلامیة و تطبیقہا علی الجمیع حقی على أولادہ 
وأحبائهءفإن التفریق بین الشریف و الوضیع و الغني و الفقیر یؤدي إلی 
الہلاك و الدمارء فعن عَائِشة -رَخِي اللَّهُ عَہُا: 

"َنَ فُرَنْشا أَعَمِہُم غَأَنْ الْزَأَةِ الَخْرُومَِة ال سَرقٹ فقالوا: 

ومن یکلم فِہًا رَسُول الله - صلی الله عَلَبِْ وَسَلَمَفَقَالُوا:وَمَنْ 

تر عَلبه إِلَا أُمَامَة بن زیىٍ جب تَشولِ الله - صَلی الله 


کلت فکعة اأََتافة: فقال زھرل اللہ کل اللَهَعَد 


۔ 
7 
سم ۔ )۔ 


- اَنْشْفَع نی حَدٍ مِنْ خُدُودِ اللَه؟ثْمٌ قامَ فَاخْتَطبَ تم 
قَال: إِنَمَا اهْلكَ الَيِينَ قَبْلَكُم أَتيُم گالُوا إِذّا سَرق فِہم 


'- أخرجھ مسلم رقم ۱۸۱۹۔. 
" - أخرجھ البخاري رقم ٢٢۷۱۔.‏ 


النیی الخانہ سلی ال غليه وسلم- وممند لی البشریة -٢٢۔‏ 
الشرِیفٗ ترگُوه, وَإِذًا سَرَقَ فِہم الضبٌعِیفُ أَقَامُوا عَلَيْهِ الحَدَ 

وایْمٌ الله لو أَنَ فَاطِمَةً بِنْتَ مُحَمّدِ سَرَقَثْ لَقَطَخْثُ يَتَھا''۔(). 

و من ھهنا لا یفرق السلام فی باب الجرائم بین امیر و الرعیةء 
والشریف و الوضیعء و کلہم سواسیة نی نظر الملحکمةء فقد کان زید بن 
ثابت قاضیا نی عہد عمر - رضي الله عنه -. و رفعت القضیة ضد امیر 
ا مؤمنینء فحضر فی مجلس زیدء فقام احتراما ل4ء فقال عمر - رضي الله 
عنه : ھذا أول ظلم منك. و لم یستطع ال مدعي إقامة البینةء و وجب 
الیمین علی المدعی عليهء فشفع زید - رضي الله عنه - إلی المدعي بأن 
یبرئ أمیر المؤمنین من الیمین. فلم یعجب ذلك عمر - رضي الله عنه -. 
وکا لها خظاٹاوات 

فعمر بن الخطاب یتقاضی وھو خلیفة و لە مکانة و ھیبة ىف 
النفوس مع أبي بن کعب الأنصاري عند قاضي ا مدینة فی عہدہ زبد بن 
ثابتء فیأتي عمر وأہي بن کعب إلی مجلس القضاءء ویقول زبد لعمر: 
لوطلبتني یا أمیر المؤمنین لأحضر عندك فیرد عليه عمر: مقرراً قاعدۃ 
مہمة من قواعد التقاضي, وهہي قاعدة المساواة: نی بیته یؤتی الحکم . 

ٹم یحاول زید - من باب الکرام للخلیفة - ان یدنيی مجلس عمرو 
یقربهء فیأبی عمر إلا أن یجلس حیث یجلس خصمه علی قدم ا مساواۃ 
وبقول لزید: ھذاأول الجور منك. 

وبعد ان یدلی کل من الخصمین بحجتهء یحکم زید بالیمین علی 
عمرثم یطلب من أبی بن کعب أن یعفي امیر المؤمنین من الیمین؛ لکن عمر 
لم یقبل و جعله من جورہ الثانيی. وأصر علی تنفیذ ذلكء فیحلف کما 
حکم القاضي. وبعد أن استحق الثرض التنازع علہا قضاءء وھہا عمر لأہي 
بن کعب. فعن الشعي قال: کان بین عمر بن الخطاب وپین أبي بن کعب - 


' - أخرجھ البخاري رقم )۳٣۷٣‏ ۳۷۳۳ء ٣٣١۷۸۷‏ ٤٤٦٥ء‏ و مسلم رقم .۱٦۸۸‏ 


النیي الخاته صلی الله غليه وسله- وممنہ غلي البشریة ۔-٢۔‏ 
رضي الله عہما - تداریء (تدافع فی الخصومة) فی شيء وادی أہي علی عمر - 
رضي الله عنما - فأنکر ذلك فجعلا بینہما زید بن ثابت فأنتیاہ فی منزلهء فلما 
دخلا عليهء قال لە عمر - رضي الله عنه: أتیناك لتحکم بینناء وفی بیته یؤتی 
الحکمء فوسع لە زبید عن صدر فراشه فقال: ہنا یا أمیر ا مؤمنینء فقال لە 
عمر - رضي الله عنه <لقد جرت ف الفتیاء ولکن أجلس مع خصعي فجلسا 
بین یدیه فادی أبي, وأنکر عمر - رضي الله عہما۔ فقال زید لأہي: أعف امیر 
الؤمنین من الیمینء وما کنت لأُسألہا لأحد غیرہء فحلف عمر - رضي الله 
عنه - ثم أقسم:ء لا یدرك زبد بن ثابت القضاء حق یکون عمر ورجل من 
عرض ا مسلمین عندہ سواء''۔(). 

و حضر مرة فی مجلس قضاء أہي بن کعب کذلك و رد علی صنیعه 
بتفضیله علی خصمه مثل ھذا الردء فعن مُحَمَدٍ قَال: کانَ بَلَ عُمَرَبْنِ 
الْخطَابِ وَیلنَ مُا بن عَفٰرَاءَ دَغوی فی تٌئو فَحَكمَا ا بْنَ کُخب, فَقَصٌ 
علسه شتت کان ات اعت آود الحون ان للا تق ہا إِنْ گائٹ 
عَآئ. قال: قال أَژعٌ: فَإہا عَلَيِكَ یا امیر الّؤْمِینَ. قال: فَحَلَفَ عُمَز ثُمٌ قَال: 
رای قَدٍ اسْتَحْقَفْا بِیَمیی. اذھَب الػْنَ فَہیَ لَكَ ''۔(). 

ولم یحد عمر - رضي الله تعالی عنه - عن قاعدة ال مساواۃ طول 
حیاته فعن ابن عمرقال: 

کان بین عمر بن الخطاب وسعید بن زید خصومةء فتقاضیا إلی أہي 
بن کعب: فقضی علی عمر بالیمینء فقال سعید: أما إذا صارت إلی الیمین: 
فإنی أعفيه مہاء فقال عمر: ما أرید أن تعفیی مہا إنی أختلف علی حق.ء 
فاستحلفه فحلف. ثم صعد النبر فقال:أہا الناس. إِنه لیس بالیمین البرۃ 


ات اُخرجھ البيھقيی في الکبریء کتاب آداب القاضيءباب إنصاف الخصمین... رقم اد د 
۰)""۰۰۰۹ئء وابن الجعد في مسندہ رقم ۱۷۲۸ء و راجع: المتقی الھندي؛ کنز العمال 
رقم ١١٤١٤۱۔‏ 

" - أخرجھ الدارقطني رقم .٦٦٤٤‏ 


النبی الخائہ لی اللہ غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة 2 
الصادقڈابئن *:(): 

فما أُروع ھذہ ا مساواۃ القانونیة ٹی نظر الإسلام؟ 

و أقام علي - رضي الله عنه - الدعوی ضد بہودي فی عہد خلافته نی 
محکمة القاضي شریح؛ و قدم الحسن - رضي الله عنه - ابنه وسبط 
الیسول - صلى الله عليه و سلم - و عبدہ قنبر کشاهدینء فرد القاضي 
شہادہما؛ ٹن حسب القانون الإسلامي لا تقبل شہادة الابن فی حق أبيهء ولا 
شہادة العبد لصالح ا مولىء مع أن علیا - رضي الله عنه - ذکر مناقب 
الحسن - رضي الله عنه - التي بیھا الرسول الکریم - صلی الله عليه 
وسلم. و بالرغم من ذلك لم یقبل القاضي شہادتھ. و قد أدت واقعة العدل 
ھذہ إلی إسلام الہودي. فعن الشعي قال: 

"ضاع درع لعلي یوم الجمل فأصاہا رجل فباعہا فعرفت عند 

رجل من الہود فخاصمہ إلی شریح فشہد لعلي الحسن ومولاہ 

قنبرء فقال شریح لعلي: زدني شاھدا مکان الحسن, فقال: أترد 

شہادۃ الحسن؟قال: لا ولکنی حفظت عنك أنە لا تجوز 

فراظاللن ق2 

ألا تفرق ا محاکم نی منہج عملہا بین الحاکم و ا محکوم و السلطان 
و الرعیة فی عصرنا الحاضر الذي یمتاز بالدیموقراطیة و الجمہوریة و 
العلمانیة؟ و ھل یمکن أن ترفع القضایا ضد رؤساء البلاد نی ا محاکم 
العامة الملکشوفة ؟ 
المساواة الاجتماعیة: 

نظر السلام إلی جمیع فثات ال مجتمع من الناحیة الاجتماعیة بعین 
' ۔ راجع: ابن کثیر مسند الفاروق ٢‏ / ٥٥٥٤ء‏ طۂ: ١ء‏ المنصورةء دار الوفاءء ١١٣١ف‏ 


۱ء تحقیق: عبد المعطي قلعجي. 
" - المتقي کنز العمال ۷ / ٢۲ء‏ رقم ۱۷۷۹۰. 


النیی الخاتہ صلی اللہ غليه وسلم- وممنه لی البشریة -٤٢۔‏ 
واحدةء و لم یشجع التفرقة الاجتماعیة من حیث الطبقیة ‏ و إن کان 
الفقہاء أوجدوا سعة اعتبار الکفاءة فی النسب و اللُسرة و القبیلة نظرا إلی 
الساوك و التقالین و انخغراف: الخثماعیة الْقَدَینة و لکتة اختمال الکروہ 
بسبب الاضطرار الاجتماعيء و لیست طبیعة أصلیة حقیقیة للشریعة 
الاسلامیةء و ذلك ان ااشسر و القبائل من وجہة النظر الإسلامي لیست إلا 
للتعارف و عدم التناکر ولیست القبائل و الأنساب للتفاخرو التصنیف بین 
اقتانی حصق طغامہ السامبت ول ۷ساف" (کات القائرت لن 
الہندوس)ء حیث یقول الله تعال: (وَالكُوْمِتُونَ وَالوْمِنَات بَهْضْہُم أَولِيَاءُ بَعْضِ). 
[۹/ التوبة: ۷۱]. 

و قد کان التفاخر بالأنساب اختلط بلحوم العرب و دمانہم و 
أعصاہم. فلم تکن محافل التفاخر و ا مباھاۃ تعقد فی ا مہرجانات و المواکب 
فحسب. بل لم تکن تجمعات الحج خالیة منہاء فجعلہا النيی - صلى الله 
عليه و سلم - مجالس ذکر الله تعالیل. و أوقف سلسلة الزھو و المفاخرۃ 
الجوفاء بالأنساب, و لم یقدم ذلك کنظربة فحسب,. بل شاد عليه بنیان 
العمل و طرقة ق حیاته كذلك, روم قزییته و اخَتهامی عبت أَميمَة بنت 
عبد المطلب" زینب بنت جحش السدیة " مولاہ زید بن حارثةء مع أن أھل 
أسرته ما کان یعجہم ھذا الزواج کثیرا؛ ئن زیدا کان عبدا معتقاء و ھذا 
الشعور أدی إلی انتاء الّصرة الزوجیة أأخیراء و لکن - صلى الله عليه و سلم 
- قرر ھذا الزواج بشيء من الصرار للقضاء علی العرف الاجتماعي الناشیئ 
من الطبقیةء و قال زوجناھا زیداء لیکون " الخلق " مقیاسا للشرف. فعن 
جَابرِ عَنِ الشُعْيٍ قَال:قَالَ:رَسُول الله - صلى الله عليه وسلم - رَوجُٹُ ا ْغقْدَادَ 
وزَیْدٌا لِیكُونَ أَشْرَفْكُمْ عِندَ الله أَحْسَتكُمْ خُلْقَا '() وف روایة عن جابرعن 
الشعي قال:قال رسول الله - صلى الله عليه و سلم < أنکحت ا مقداد وزیدا 


' - اأخرجھ الدارقطني رقم ۳۷۹۲ء بإسناد فيه انقطاعء ط: مؤسسة الرسالة, 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة یمم 
لیکون أشرفکم عند الله أحسنکم إسلاما. أنکح المقداد ضباعة ابنة الزہیر بن 
عبد المطلبء وأنکح زید بن حارثة زینب بنت جحش. وکان ا مقداد قد أصابه 
سباء "۔(). وزوج کذلك فاطمة بنت قیس أسامة بن زید - رضي الله تعال 
عنهء حیث قال لہا: " انکی أسامة بن زید فكرھته. ثم قال: انکی أسامة 
فنکحتهء فجعل الله فيه خیراء واغتبطت ' () و أنکح ا مقداد بن السود 
ضباعة ابنة الزبیر بن عبد ا مطلبء و قال عن ھذا النکاح أیضا: مقصدہ 
جعل الخلق و السیرۃ مقیاسا للشرف. و خطب بلال فتاۃ أنصاریة و طلہا 
للزواجء فرفض أھلہا بالنظر إلیٰ كونه مملوکا معتقاء فسخط - صلى الله 
عليه وسلم - و أمرھم بقبول الخطبة. ()۔ و خطب أبوھند إلی بني بیاضةء و 
کان حجاما و عبدا معتقاء فأمر النبي - صلی الله عليه و سلم - بني بیاضة 
بقبول الخطبةء فعن أہی هریرۃ - رضي الله عنه < "ان أبا ھند حَجَمَ رسولَ 
الله -حبلی الله عليه وسلم۔- فی یافوخه. فسمعث رسول الله -حبلی الله عليه 
وسلم۔ یقول: یا بني بیاضة آنکحوا أبا ھند وانکخُوا إليه. قال: وإإن کان فی 
شيٍء مما تَدَاوّؤن بە خیر: فالحجامة '(). و کذا أمر جمیع الأنصارء فعن أبي 
ھریرة: أن أبا ھند حجم النبي - صلی الله عليه و سلم - فی الیافوخ فقال الني 
- صلی الله عليه و سلم < یامعشر الأنصار أنکحوا أبا هند وانکحوا إِليهء وقال: 
إِن کان فی شيٍء مما تداوون خیر فالحجامة '۔(). 

و قد اأدرك الصحابة - رضي الله عہم - مقصد الني - صلی الله 
عليه و سلم - ھذاء فجسدوہ فی حیاتہم و قاموا بالتطبیق العمليیء فزوج 
أبوحذیفة سالما مولی " امرأة أنصاریة " بنت أخيه. (). و أشار عبد الله بن 


'- أُخرجھ عبد الرزاق رقم: .۱۰۳۲١‏ 

۔ أخرجھ مسلم برقم: .۱٢٤۸١‏ 

" ۔ راجع: السرخسي المبسوط ٥‏ / ۳۹ء طۂ: ١ء‏ بیروت دار الفکرء ١٤٢٥ھ‏ ٢٠۲۰م‏ 

- أُخرجھ أبو داود برقم ٢۲۱۰ء‏ و إسنادہ حسن. 

7 أخرجھ أبو یعلی في مسندہ رقم: ۹۱۱١ء‏ و إسنادہ حسن. 

الزرقانيء شرح الزرقاني علی موطاً الإمام مالك ۳ / ٣٣۳۱ء‏ بیروت العلمیةء ٣٢٤١١‏ ھ 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة رہ 
بن عوف بلالا أخته (). 

و ھناك عدة أمثلة غیرما سبق تدل علىی أن الشربعة السلامیة 
لاتحب الغلو فی رعایة النسب و السرة و القبیلة فی الزواجء و ترید أُن تحقق 
الأخوۃ الإسلامیة فی ھذا ا مجال کذلك۔ 


ا معول نی الآخرۃ علی الأعمال دون الأنساب: 

إِن رفع طبقة بشأن العقوبة و العذابء و الجزاء وا مثوب3ء و حرمان 
طبقة بدون سبب معقول من النجاۃ اأأخرویة و النعم الالہیةء هو الذي 
یؤدي نی الواقع إلی نشوء تصورالتفرقة بین فثات المجتمع و إقامة الفوارق 
الطبقیة فی الدیانات. فقد کان تصور تزلف البراهمة من " الالە " فاشیا فی 
الہند و تصرح الدیانة الہودیة و النصرانیة کذلك بأن بني إسرائیل ھم 
ال متقربون من " الله تعالی "۔ فقضی الني الکریم - صلى الله عليه ووسلم - 
علی ھذہ الفکرۃ الخاطئةء و جعل مقیاس الشرف و الفضیلة " التقو 
فعن عقبة بن عامر - رضي الله تعا ی عنه -- عن النبي - صلى الله عليه 
وسلم - قال: إِن الله لا "ٌَ عن أحسابکم ولا أنسابکم یوم القیامةء 
أکرمکم عند الله اتقاکم. ' (). و خاطب ابنته الكریمة السیدۃ فاطمة - 
جو مت - رضي الله عنہا - فقال لہما: لا ینفعکما 
مجرد کونکما بنقي و عمتيء حیث جاء فی الحدیث: "یا صفیة عمة رسول الله 
لا أغني عنك من الله شیئاء یا فاطمة بنت رسول الله سلیني بما شئت لا 
أغني عنك من الله شیٹا " ()۔ وف روایة البخاری: " يَا ام الؤیر بْن الَْوّام 


' - راجع: ابن بطال القرطبيء شرح صحیح البخاري ۷ / ۱۸۵۰ء الریاض: مکتبة الرشدہ ط: ٢‏ 
۳ھ ۔ ۲۰۰۲م 

" ۔ أخرجھ الام بھانی فی کات انل کی الحلیت اا۸ رک ۱ء و راجع: الطبري " 
ےت سجس تہ ہے ٦ى٣‏ ھ۔ 
٠ھ‏ بإسناد فيه مقال, 


" ۔ أُخرجھ مسلم؛ رقم: .٦۰٢‏ 


النبي الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة 1 
عَمَّةً رَسُولِ اللَهِ يَا فَاطِمَة بنْت مُحَمّدٍ اشْتِریا أَنْمُمَکُمَا مِن الله لا أَمْلِك لَکُمَا 
مِنْ الله شَیْتًاء سَلاني مِنْ مالی مَا فِنْتما'۔ (). وجاء نی روایة أن الني - 
صلی الله عليه و سلم - ما دعا قریشاء قال أبو لہب: فمالی إن أسلمت 
فقال: ما للمسلمین, فقال: أفلا أفضل علہم ؟فقال الني - عليه الصلاۃ 
والسلام - بماذا تفضل فقال: " تباً لہذا الدین یستوي فیه أنا وغیري"۔ (). و 
لذا أعلن القرآن الکریم بکل صراحة و صفاء أن القرابات و الأولاد لاتنفع 
یوم القیامةء حیث قال تعالی: (لَنْ تَنْفَعَكُمْ اَرحَامُكُم وَلَا أَوْلَادكُمْ یَوْمَ 
61ا29 :):5/الحتہھ ۴ 

و لقد لعب تصور عدم التفرقة ٹی الجزاء و المثوبة و العقاب بین 
الناس فی الآخرۃ بسبب اللون و العرق و العنصر و ا منطقة دورا ھاما فی 
القضاء علی الفوارق الدینیة والاجتماعیة 


الإأیضاح اللازم: 

یمکن القول بکل قوۃ بأن دیانة ما من دیانات العالم لا تحمل رسالة 
عالمیةء ماعدا الإسلامء فإنه نظر إلی البشریة جمعاء بعین واحدةء و رفعض 
رفضا تاما بشکل واضح مکشوف إقامة التفرقة بین دم و دمء و عرق و عرق 
وعنصروعنصر۔ 

ویجدر بي ان أوضح بأمر مہم و هو أن ما ذکرناہ من تعالیم رسل و 
أنبیاء بنی إسرائیل و زعماء الدیانة الہندوسیةء هي مأخوذۃ من الصحائف 
الملوجودة حالیا. و لکن نحن نعتقد بأن أي نبي حق و مصلح دینيی متق لله 
تعالی لا یمکن أن یکون حامل لواء الفوارق الطبقیةء و إنما هي من تحریفات 
وتلبیسات أرہاب الأھواء الذین أدخلوا نظرباتہم و أفکارھم نی تعالیم لأنبیاء و 
الصالحین من الناس, و حاولوا استغلال الانسانیة باسم الدین. 


' - أخرجھ البخاري؛ رقم: .۳٥۲۷‏ 
"- راجع: الرازي الشافعيء مفاتیح الغیب ۳۲ / ١٥۱٥ء‏ بیروت: العلمیة ١٤٢٥ھ‏ ۔ ٢٠۲۰م‏ 


النیی الخانہ سلى الل غليه وسلء- وممنه لی البشریة 7 
غیاب النموذج الانساني ٹی الدیانة الہندوسیة: 

لا یصلح شخص أن یکون أسوۃ للبشربة کلہاء إلا أُن تہدي حیاته 
وترشد تعالیمه فی مختلف شعب الحیاۃ و کوائفہا و أحوالہا و شؤوها۔ و إن 
برسن ا ذرانات العالع من مل التالحف فلا َمَت: آخَ دا غبر رسول السا 
ینزل علی ھذا ال ملحك. و ذلك أن الدیانة الہندوسیة تخلو من تصور الرسالة و 
النبوۃء و تری أن الله یتقمص الشکل الانساني و یظہر فی الدنیاء و یزیل 
الفساد و تلك الشخصیات التي یحل فہا الالە یقال لہا: " أوتار "' و نی 
الدیانة الہندوسیة تعتبر شخصیتان مثالیتان: " راما " و '' کرشنا " ممن حل 
الالە فہما حسب معتقدھم. و من اائمر الجلي أن الشخص الذي یصلح أن 
یکون أُسوۃ للاإنسان لا بد أن یکون من البشر و یحتاج کما یحتاج جمیع 
ا عق انال الَعاجَات وَالطالنتَ و الستاغات الحیت و یکرواعانراو 
عَبذا کشائر افراع الَيشی ز لت مك َو اھ وساطةواسصفمل اك 
حق یقلع الجبال و یحملہا بیدہء و یحي الانسان و یمیتہمء و یجري الأنہار 
ویستطیع أن یجعل الصحاری و الغابات - إِن شاء - خرابا نی لحظة واحدة 
حق یقدر علی أن یربط رؤوس الأفیال فی أجساد الانسان. وبالافتراض إن 
وجدت شخصیات ي الدنیا حل فہا الالهء فکیف تصلح سیرتە ا ملیئة 
بحوادث خارقة للعادة و قدرة واسعة و قوةۃ هھائلة أن تکون أسوۃ للبشر 


العاجزین المحتاجین البائسین؟ 


حیاۃ ال مسیح لاترشد بی جوانب الحیاۃ کلہا: 

لم یترك إخواننا النصاری کذلك المسیح - عليه السلام - 
کرسول مقدس طاھر لله تعالىء بل أشرکوہ نی الألوهیة3ء و من الطبیعي 
أن الشخص الذي یکون إلہا کیف یکون أُسوۃ للبشر؟ وإن جمعت 
أحواله من الأأناجیل. و کتبت بترتیب الوقائع و الحوادثء فلعل سیرته 
الزکیة لا تظہر ۔مدة شہرینء کما لم تمر حیاته بمراحل عدیدة من الحیاۃ 


النیی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہ عغلي البشریة ا 
الانسانیةء و یقال للانسان: بأنه حیوان اجتماعيء و تنشاً القرابات 
الاجتماعیة کلہا أساسا بالزواجء فبه یصبح رجل زوجاء ثم یصیر أباء و 
یتولل واجبات و وظائف رئیس الأسرةء و لکن لم یتزوج سیدنا الملسیح - 
عليه السلام -؛ بل لم یحب الزواجء فحیاته تخلومن أحکام الحیاۃ 
العائلیة و السریةء ولم ینجح فی إقامة دولةء بل صلب فی حالة عجزو 
بؤس و قہر حسب العقائد الملسحیةء ولذا تبوء محاولات الشخص الذي 
یبحث عن قدوته فی مجال النظام الوطي,٠‏ و النظام القضائي و العلاقات 
الدولیة و العلاقات و الشؤون الخارجیة بالفشل: ولا یجد فی حیاتهھ 
کكذلك قانون العقوبات الذي یعتبر أھم وسیلة للحفاظ علی امن 
واستقرار السلام. و لم یظہر ا مسیح - عليه السلام - کذلك فی موقف 
الجہاد مع أعدائهء و لعله کان خلاف طبعه الذي جبل عليهء فلا فائدۃ 
نی البحث عن قوانین الحرب و المصالحة و ا مہادنة فی حیاته. 

ونواجه الوضع نفسه فی حیاۃ مومی - عليه السلام - كکذلكء فقد 
اضطر إلی العیش فی الغابات و قطع الفیافی فی أغلب أوقات حیاته بسبب 
الفرار من قبل بنيی إسرائیل عن العملء و الوقوع فی الفسق و الفجور؛ فلا 
تکفي سیرتە الطاهھرۃ نی جوانب کثیرۃ من الحیاۃ. و حیاۃ " بوذا "لا تخلو أیضا 
من الفجوات. 


شمول سیرۃ محمد - صلی الله عليه ووسلم <: 

وإن درسنا سیرۃ رسول الانسانیة -- صلی الله عليه وسلم - فلا نجد 
فجوۃء حق قال الہود لسلمان الفارسي - رضي الله عنە - علی سبیل 
السخریة و التھکم: " إن نبیکم - صلى الله عليه و سلم - یعلمکم طریقة 
التغخوط کذلك٠‏ فرد علہم بفخر و بدون استحیاء: نعم. إِن نبینا - صلی الله 
عليه و سلم - قد علمنا طریقة قضاء الحاجة الطبیعیة کذلك فعن عبد 
الرحمن بن یزید قال: قیل لسلمان قد علمکم نبیکم- صلى الله عليه وسلم - 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة ج20 
کل شيٍء حقی الخراءة ؟فقال سلمان:أجل. نہانا أأن نستقبل القبلة بغائط أو 
بولء وآن نستني بالیمین. أو أآن یستنجي أحدنا بأقل من ثلائة حجار أوأن 
نستنجي برجیع أو بعظم '(). وھذا مثال لاستیعاب سیرۃ الرسول - صلی 
الله عليه و سلم - و جامعیتھا و شمولہا۔. فتتجلی فی سیرته - صلی الله عليه و 
سلم - کل قضیة من قضایا الحیاۃ الشخصیۃة للاِنسان بکل وضوح و 
صفاءء فسیرته الزکیة متوفرة للہدایة فی کل باب من أبواب الحیاۃ من باب 
لأکل و الشربء و النوم و الاستیقاظء و الجلوس و القیامء و اللباس و 
الکسوۃء و الکلام و القولء و السیر و ا مشثي. و فی کل عمل من أعمال 
الانسانء وفی جمیع أطوار الحیاة 

وخذ أي کتاب من کتب الحدیث,ء و ألق نظرةۃ خاطفة علی فہرس 
عناوینه و موضوعاته و محتویاتهء یتجلی لك أُن کل جانب من جوانب سیرته 
- صلی الله عليه و سلم -- مضيء أشد إیضاءق. 

ویوجد نموذج لکل قرابة من ناحیة القرابات الاجتماعیة فی حیاته - 
صلى الله عليه و سلم - و إِن توف والداہ فی الصغرہ و لكنە سلك مع 
أعمامه: أہي طالبء و حمزة - رضي الله تعالی عنه -. و العباس - رضي الله 
عنه - ما یسلك مع الوالدین. و قد عقد الني - صلى الله عليه و سلم - 
علی نساء من قبائل شقء و لعب دور زوج رحیمء شفیقء عطوف. رقیق 
القلینہ بغید عق كف3 ومراغ لعواظف و مشاعرالطرف آاشن غخلاافك آنة 
- صلى الله عليه و سلم - خر أسوۃة للحیاۃ العائلیة الجمیلة الرائعةء و 
للمودة واألفة ونس والفرح القادل, ولراعاة زقة الذباء الفظرنة ولین 
طبعہن,ء و للتحمل و الصبر فی حلو الحیاة و مرھا و رغد العیش و شظفه و 
ضیقه و شدته. و یعتبر مشعلا یخيء الطریق فی مجال تعلیم الأولاد وتأدیہم 
و تربیھم و تنشئھم ما قام بە الني - صلى الله عليه و سلم - من تربیة 


' - أُخرجھ الترمذي؛ رقم: ٦ء‏ و إسنادہ صحیح. 


النیی الخانہ -سلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة -٣٣١۔‏ 
حسنة لبناته بحب و عطف و رعایة أبویةء و اعتناء بتربیھن الدینیة و 
الخلقیة. و کان - صلى الله عليه و سلم - یعامل مع أصدقائه معاملة خیر 
صدیقء و یسلك سلوکا جمیلا مع الصغارو الأقرباءء ویصنع معہم بشفقة و 
لطف و رحمة و عطف. ولم یؤکد علىی رعایة القرابات فحسب,. بل قام 
بالتطبیق الفعلي لہاء حق راعی القرابة الناشئة من الرضاعة رعایة لا یقوم 
بہا الانسان للقرابة الدمویة و ھکذا نری ان أسوته و نموذجه الفعلي موجود 
أمام البشربة نی مختلف شعب الحیاۃة و فروعہا و أقسامہا و أطوارھها. 


سعة التعالیم النبوبة - علی صاحہا أفضل صلاة وتسلیم۔: 

آما سعة نطاق تعالیمه -- صلى الله عليه و سلم - فیدل عليه اُن 
ینابیع "علم الکلام "ء و "'التصوف "ء و" الفقه "تفجرت من ذاته - صلی الله 
عليه و سلم - النیرۃ ا لمضیئة للعالم. فالکلام عبارۃ عن العقیدة الإسلامیةء أي 
الٹمور التي یعتقد بہا قلبناء و یصدقہا ضمیرناء کالتوحیدء و الرسالةء و 
الآخرةقء و القدرہ و ا ملائكةء و الجنةء و النارہ و ما إلی ذلك۔ ویمکن ان نعبر 
عنہا بالإیمانیات. 

و" التصوف " عبارۃ عن الشخلاق الفاضلة تزکو بہا القلوبء و تصلح 
بہا النفوس,ء مثل: الالتزام بالصدق. و تخلیة القلب و النفس من الکبرو الزھو 
و الخیلاء و الاستکبار و التجبرء و الاتصاف بالتواضع و التذلل والتخاشعء و 
الاتسام بحب عباد الله تعال ومحاولة البتعاد عن الکبرو الرذائل الخلقیة و 
ھذا ھوروح التصوف. 

و الفقه یہدي ف الجوانب القانونیة و ا مواقف و المعاملات العملیة 
للحیاۃء و یتناول خمسة مباحث: االول: العباداتء أي: أعمال الانسان التي 
تظہر العلاقة ا مباشرۃ بین الله تعالی و العبدء کالصلاةء و الصومء و الحج, 
والزکاۃء والأضحیةء وما إلی ذلك۔ 


النبی الخائہ لی الله غليه وسلء- وممنہ غلی البشریة 1 

الثانی: المناکحات. أي: القوانین القي تنظم علاقات الانسان فی الحیاۃ 
الاجتماعیةء و توضح الشْحکام و الحقوق الاجتماعیةء کالنکاحء و الطلاق. 
وثبوت النسب, و حقوق الزوجینء و الوالدینء و الأولادء و الإخوۃ و اأخوات 
والأقرباء و القریبات. 

ز الات العاملاف وش اقوائن الی تنظم علاقات فواطح ئد 
آخرء کالبیع و الشراءء و حقوق التاجر و الزہونء و المؤجر و الجیر 
والوضرء آگکان اھر النتانو مال تلات 

الراي الترامن الع تنظم عَافات و رق الکرنۃ والواطمن و 
قاع اناد الات و الات واقتظام الرطٰ کاتتناب:اشو و نظام 
القضاءء و إدارۃ أمن العامةء و تنظیم سلامة الشعب؛ و حقوق الحکومة و 
الرعیة بعضہا علی بعض ء وما إلی ذلك. وھذہ القوانین تشمل اَلأحکام التي 
تتعلق بالجرائم و العقوباتء و یطلق الفقہاء علہا " العقوبات "ء " و الفقه 
العتال ٣و"‏ لت الجَان 'و"فقه العات' 

الخامس: الاحکام التي ترشد فی مجال العلاقات الدولیةء و المعاھدات 
و الاتفاقیات و ا مواثیقء و الملصالحة و ا مہادنة و ا موادعةء والامن و السلام و 
الحرب و الغزوء ویطلق علہا نی اصطلاح الفقہاء " السیر"۔ 

و هھذہ اأُحکام و القوانین التيی تحمل صلاحیة ھدایة کاملة و 
توجیه تام للفرد و الحکومة من عقیدة النسان و إیمانه إلی العلاقات 
الدولیةء هي کلہا مقتبسة من تعالیمه و توجھاته النیرة الزکیة الرحیمة 
حا :اھ و لاش ےکم الفظ الا وظلاازت دل خان دی 
فإنما یدل علی استیعاب السیرۃ النبویة - علی صاحہا ألف ألف تسلیم 
- و جامعیتھا و شمولہا و صلاحیعتا للہدایة و التوجیه ئی جمیع شعب و 
فروع الحیاۃ و أطوارها. 


النیی الخانہ -سلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة کا 
مصادر الدیانة الہندوسیة من الناحیة التأربخیة غیر محفوظة: 

اللمر الثالث الذي یجب أن یتوفر فی شخصیة أو سیرتہا حی تصلح 
ٹن تکون أسوۃ للبشریة جمعاءء هو أن یصل إلینا حوادث حیاته و 
تعالیمه و نظامه الذي قدمه بطریقة مصونةء و نستطیع أُن نقبله بوثوق 
تام و اعتداد کامل. و إذا درسنا من هذہ الناحیة سیرۃ النبيی - صلى الله 
عليه و سلم - الزکیةء و قارناھا مع شخصیات دینیة و روحیة و إصلاحیة 
أخری, لیتجلی لنا أنه لیست هناك شخصیة غیر النبي - صلى الله عليه و 
سلم - وصلت إلینا حیاته و تعالیمه بطریقة محفوظة و موثوقة 
صحیحة معتبرۃ. 

أما کتب إخواننا الہندوس الدینیة فأوثق کتہم هی" کتب الوید " الي 
یعتبرھا معظم شراح الدیانة الہندوسیة " کتبا إلہامیة "ء و کتب " الوید " 
کانت کثیرۃء ولکن أربعة کتب من " الوید " معتبرۃ لدی إخواننا الہندوس ف 
الوقت الحاضرہ و ہی: "رك وید" و 'یَجُز وید" و "سام وید" و 'أہُر وید" 
ویری الکاھن الہندوکيی ' دیانند سرسوتي " انہا ألہمت و ألقیت فی روع " أغني"ء 
و "وایو "ء و" أدتیا " و " أنغرا "' و لکن یوجد اختلاف کثیر بین علماء 
ري2 ھزل لد اکا غلات ورعت لاف یق :عتن * ا ارد" 
(أجزاء مخصوصة من الکتاب )ء وھل بعض " اللشلوك " حقیقي أو منتحل. 
وعلی من نزلت ھذہ الکتب ؟ثم تلك الشخصیات ال مزعومة أیضا غیر معروفة 


وغیر معلومة من الناحیة التأررخیة. 


حرمان العہد العتیق من الاعتبارو الصحة: 

الڑانجیل هو الکتاب الدیني لدی إخواننا الہود و النصاریء و لھ 
جزعءان: "العہد القدیم"ء و "العہد الجدید"ء و العہد القدیم یتناول ذکر 
الأنبیاء الذین کانوا قبل اللسیح - عليه السلام - و ما نزل علہم من 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة ہت 
الحکامء و فیه أحوال رسل بني إسرائیل علی الأغلب٠‏ و فی هذا الجزء التوراۃ 
و الزہور الذین ذکرھما القرآنء و لکن لیست لہذہ الصحائف أآیة وثیقة. و 
یتبین من الحقائق التاربخیة - التي یعترف ہا الہود و النصاری - أن ھذہ 
الصحائف تم محوھها و إبادتہا و القضاء علہا مرارا۔ و التوراۃ تصرح بنفسہا 
بأن صحیفة مومی - عليه السلام - ال مختصرة کانت فی اثنی عشرة 
نسخةء وأعطی کل قبیلة من القبائل ا مختلفة نسخةء غیر أنه وضع صحیفة 
"بنيی اللاوي ' نی تابوت السکینةء فکاُنہا نسخة أصلیةء ولکن ھذہ الصحیفة 
ایضا ذھبت ادراج الرباحء فقد دمر ا ملك ال٘شوري " سارغون " مملكة الہود 
فی ۷۲۱ ق.ء و هھدم الہیکل السلیمانيء و أحرق الصحیفة المقدسة. و أباد 
"بختنصر" فی ٢۹۸‏ ق و فی ١۸۷‏ ق العمران الہودي و معابدھم و لاثار 
الدینیة الباقیةء و وقع فی الہود المجزرةء و استعبد و أسرألوف مہم بذل و 
مہانة ولکن حسن طالع الہود فی ٥٥٥۹‏ ق. فاذن لہم ا ملك الیرانی " خسرو " 
ببناء الہیکلء و فی الوقت نفسه رتب الکاھن " عزرا " بعد ۱۸۱ سنة ھذا 
الکتاب بذاكرته مرة ثانیة. 

و لیس ھناك شواهد تدل علی حفظ الکتاب ا مقدس أو کتابته فی 
عہد النزول من قبل أناس مختلفین لأئفسہم۔ ولم یدع ذلك علماء الہود و 
أحبارھم بأنفسہم نی وقت ماء فمن الطبیعي آن الکاھن "عزرا "لم یرتبه علی 
أساس متین معتبر صحیح؛ بل مدارہ علی الأقاویل التي سمعت من الہودء و 
علی الساطیر و القصص: و الکلام الذي لم تثبت صحتہء و لذا یوجد 
اختلاف شدید بین الہود و الطوائف ال مسیحیة بنفسہا بشأن صحة 
واعتبارالصحائف ال مختلفة للاناجیلء فمن الطبیعي أن مثل ھذا الکتاب 
کیف یعتبر مصدرا موثوقا بە لحیاۃ و تعالیم رسل بني إسرائیل ؟ 


تدوین '' العہد الجدید ": 
و أمر العہد الجدید من الأناجیل أشد اشتباھا من العہد القدیمء 


النبی الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة 8> 

فمن ا معروف أن سیدنا اللسیح - عليه السلام - قد قضی دوما حیاۃ 
مقہور و مغلوب و مستسلمء فقد عاش بعد النبوۃ ثلاث سنین فقطء و 
زد إلی ذلك أن الذین آمنوا بە ھم یعدون بالأصابعء فلا یعرف کتابة 
الوی نی حیاتهء و الأناجیل التي تم عزوھا إلیه یصل عددھا إل ی خمسین: 
و لکن اعتبرت الأناجیل الأربعة صحیحة موثوقا بہا بدون سبب مناسب 
معقولء و البقیة غیر موثوق بہاء و لأناجیل الثریعة تنسب إلی "مَق " و 
'لُوقا'ء و" مُزقٛنْ ٠"‏ و" یوحنا " ویقال: " إن "می "و" یوحنا " کانا من 
الحواربین للمسیح - عليه السلام ‏ و لکن جاء ذکرھما نی ھذین 
الانجیلین نفسہما بحیث یبدو بجلاء أن ھذین الکتابین رتبا بعدھما من 
قبل تلامذہما و أتباعہماء و أما الانجیل " مرقس ' فنسب إ ی مرقسء و 
کال موا فھرت سا سی اف اف سے مات اقاسے 
فكأنه تابعي, و قد تم ترتیب ھذہ الصحیفة بعد ١٦٦‏ سنة من رفع الملسیح 
>علیه ات کناترا سس غات افاغرل با اکا تافن< 
القدیس " بولس" و هو الذي یعتبر محرفا أصلیا للنصرانیة. و زد إلی ذلك 
التناقض و الاختلاف الشدید الذي یوجد فی سرد واقعة واحدة بی ھذہ 
لأناجیل. و الذي یدل بذاته علی التحریفات و التصحیفات و التلبیسات 
واقظایظاف اق تھی فی 


الشواهد من الأناجیل: 

ھذہ خلفیة تأربخیة لتلك الکتب الدینیةء و ہي تحمل الشواهد 
الداخلیة کذلك التي تدل بکل صراحة علی کونھا غیر محفوظةء و تشكکك فی 
نسبھا إلی الأُنبیاء فالعہد العتیق من الأُناجیل تحکي لنا أأن نوحا - عليه 
السلام - تجرد من لباسه بسبب نشوته بشرب الخمرء و ارتکب لوط - 
عليه السلام - الفاحشة مع بناتهء و اقترف داود - عليه السلام - منکرا مع 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنه غلی البشریة اک 
زوجة جندي, و جعله مقتولا نی الحرب بحیلةء ووقع ھارون - عليه السلام 
- فی الشرك - نعوذ بالله تعالی من ذلك -. ولا شك أن ھذہ اڑمور مما یتألم 
بہا القلب ویرتعش الفؤاد بذکرھا. وھل من ا معقول أن تکون مثل هذہ ا مواد 
و المحتویات نی کتاب إلہاميی صحیح ؟ و تصور الأناجیل أسرة النبیاء تصویرا 
بشعا یندی لە جبین العاقل اللنصف؛ فقد ذکرت أن أبناء یعقوب - عليه 
السلام - عملوا عملا شنیعاء فارتکب" روبن "ء منکرا مع زوجة ابن4ء و 
''یہوذا'' أي یہوذ بن یعقوب - الذي ینتسب إليه الہود و یفتخرون ہذہ 
النسبة - اقترف الفاحشة مع زوجة ابنە " تمر ٠"‏ و تصور الله تعالی تصویرا 
متناقضاء حیث یبدو فی موضع کجبار و قہارء و یظہر فی موضع آخر عاجزا 
مسکینا بائساء حیث یندم علی خلق الانسانء و یذھب بذاته لی المعرکة و 
یھزم؛ بل ما زال مصارعا مع یعقوب - عليه السلام - طول اللیل حقی رجع 
منہزما منہوك القوی متعبا مرھقا۔ و صدق الله تعالی إذ قال: (سُبْحَانَ اللَهِ عَمًا 
يَصِفُونَ). [۳۷/ الصافات: .]۱٥۹‏ 

و العہد الجدید من الأناجیل نسب إلی ا مسیح و بعض الحوارہین له. و 
هھذہ الصحف تصف ا مسیح - عليه السلام - من جانب بکمال رقة القلب 
و لین الجانب و الرحمة و الرفق و التسامحء و الحب الشدید للاِنسانیةء 
وتصورہ من جانب آخر کشخص متصف بغلاظة الکلام و شدته و قطوب 
الوجه و عبوسته اامر الذي لا یلیق بنبي حتماء و علی سبیل امثالء یخاطب 
اعباز اہر عامالعیر االعمیان و کول لد“ ھا الات و الا 
الحیات, و آولاد الثعابین, و أیہا السفہاءء و أیہا العمیانء ویا أولاد النار "ء و 
یقول للذین لا یقدرون القیم الروحیة: " یا ہا الکلاب و الخنازیر ' و یقول 
بن الو بطلورت لاک آکد اتا بظلہا اا2 کت ا پا اتا فل جن 
لشریف فضلا عن ني أُن یستخدم مثل ھذہ اللغة و اللہجة و انشلوب؟ فلو 
لم کن الشوافة: الََاريعَيْة لکفت لت الفیوافت :الداعلیة للدلالةۃ عى آن 


النیی الخاته -علی الله غليه وسلم- وممنہ غلی البشریة -۷١۔‏ 
الأناجیل غیر موثوق بہاء و غیر معتبرۃء و غیر صحیحةء و معرضة للتحریف و 
التصحیف و التخلیط و التلبیس الانساني. فکیف یمکن لنا أن نثق بالتعالیم 
اللنسوبة إلی الأُنبیاء و الرسل - علہم السلام - التي وصلت إلینا بمٹل ھذہ 
المصادرء و نعتبرھا ینبوع الرشد و الہدی؟ 


الصیانة التاربرخیة للسیرۃ النبوبة الزکیة - علی صاحہا ألف ألف 
صلاة و تسلیم -: 

إذا درسنا حیاۃ النبي - صلى الله عليه و سلم - من وجہة النظر 
ھذہ. لیتجلی لنا بکل صفاءء أن الله تعالی نظم تنظیما قویا غریبا لحفظ 
حیاته - صلى الله عليه و سلم - و تعالیمهء و الذي یعتبر نی حد ذاته 
معجزة حیةء بحیث إذا فکر إنسان بذھن مفتوح و عقلیة منصفة بی ھذہ 
النقطة لأدرك أنه لیس ھناك ملجاآ یلجأ إليه البشریةء و تنعم بنعمة 
طمأنینة القلب و راحة البال و ھدوء النفس إِلا أآن تتشبث بذیل رسول 
الاسلام - صلى الله عليه و سلم - 


القرآن الکریم هوالمصدر الاول للسیرۃ النبویة - علی صاحہا أآفضل 
صلاة و تسلیم: 

إِن هھناك ثلاث مصادر للعثور علی حیاۃ الني - صلی الله عليه وسلم 
- الطاھرة: القرآن الکریمء و الأحادیث ا مبارکةء و السیرۃ النبویة. فالقرآن 
الکریم ا منزل من الله تعا یل طبعة تامة أخیرۃ من کتاب الہدایةء و تکفل الله 
تعالی بنفسه بحفظه و صیانتهء حیث قال سبحانہ: (إِنَا تَحْنْ نَزَتَا الكِكُرَوَإِتَ 
لَهُ لَحَافِظُونَ). /۱١[‏ الحجر: ۹]. و لم یحدث مع القرآن الکریم کالصحائف 
الدینیة الأخری أأن یتم جمعه و تدوینه و ترتیبه و کتابته بعد مدة مدیدة من 
وفاۃ الني - صلی الله عليه و سلم - 

فقد کتب القرآن الکریم فی حیاتهء و رتبه النبي - صلی الله عليه 


النبی الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -ىح۳۸۔ 

وسلم بنفسه و حفظه ألوف من الناس فی حیاته -- صلی الله عليه وسلم -. 
و جمعه کثبر من الصحابة بشکل کتابي. و قد کان عدد الذین یفوض إلہم 
کتابة الوي بصورة مؤقتة کثیراء و لا یقل عدد کتبة الوحي المستقلین کذلك 
من واحد و عشرینء و هؤلاء ھم الذین کانوا یحیطون بالني - صلى الله 
عليه و سلم - کل وقت, و کانت تنزل عليه عدة آیات فی وقت واحدء فکان 
یدعو الکاتب الذيی خصص لکتابة سورة ماء و یمليه عليه لیات ا متعلقة 
بسورته. (). و زدإلل ذلك أن الني - صلى الله عليه و سلم - کان بنفسه 
حافظا للقرآن الکریم. و کان " يَلَقَاهُ جْریل فی كُِ لَيٍَّْ مِنْ رَمَضَانَ فَیْدَارِسْهُ 
الّْقْرآَنَ '۔()۔ ولیست صلاة التراویح إلا ذکری لہذہ المدارسةء و دارس مرتین 
نی السنة الي توف فہا۔ وکان عدد الحفاظ من الصحابة کثیراء وجاء تصریح 
باسم ثلائة و ثلاثین حافظاء و فہم الخلفاء الراشدون, و أمہات ال مؤمنین: 
السیدة عائشةء و السیدةۃ حفصةء والسیدة أم سلمة - رضي الله عنہن - و 
الصحابیة أم ورقة - رضي الله عہا۔ و الحفاظ الذین لم یتم التنصیص علی 
أسمائہمء عددھم آکثر من ذلكء فقد استشہد سبعون حافظا بی عہد الني 
- صلى الله عليه و سلم - یوم بئر معونةء فعن أنس یقول: ما رأیت رسول 
الله - صلى الله عليه و سلم۔ وجد علی سربة ما وجد علی السبعین الذین 
أُصیبوا یوم بئر معونة کانوا یدعون القراءء فمکٹ شہرا یدعو علی قتلتھم " 
()۔ و استشہد عدد کبیرمن الحفاظ القراء فی عہد أہي بکر - رضي الله عنه 
- كکذلك یوم الیمامةء وھم سبعون رجلا حسب بعض الروایاتء و سبعمائة 
شخص حسب الروایات الظُخری. فعن فَتَادَةَ قَالَمَا نتَعْلمُ حَيًّا مِن أَحْیَاءِ 


ے 
۔ 3 


الْحَرَبِ أَكُثَرَ شہیدًا أَعَرَیَوْمَ الْقِيَامَة مِن الأنْصَارِ قَال فَتَادَةُ وَحَدَنَنَا أَنَْ بَنْ 


' - راجع: ابن کثیرء البدایة و النھایة ٥‏ / ۳۳۹ ٣٤٣۳ء‏ بیروت: مکتبة المعارف, 
"۔ اأُخرجھ البخاريء رقم: .٦‏ 
" ۔ أُخرجھ مسلم؛ رقم: .٦۷۷‏ 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة وک 
مَاِكٍ أَئه قیل مہم يَومَ أَحْدٍ سَبْعُونَ, وََوْمَ بر مَعونَةً سَبْعُونَء وَیَْمَ الْممَامَة 
سَبْخُونَ۔ قال: وَگانَ بِأڑ مَعُوتَةً عَلی عَہُدِ رَشولِ الله - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ - 
وَیَوْمْ الَْمَامَة عَلَی عَہُدِ ہی بَكُرِیَوْمَ مُسَيْلِمَة الْکذٌاب '۔(). 

وتوجد شواهھد عدیدة فی الأحادیث تدل علی أن عدة نسخ من القرآن 
الکریم بشکل کتاہي کانت موجودة لدی الصحابة - رضي الله عنہم - وکانت 
اُخت عمر فاطمة بنت الخطاب تتلو القرآن الکریم من الصحیفة خفیةء و 
اأخفته عن عمر حین قدومه. و ھذہ القصة معروفة. (). و قد نہی الني - 
صلی الله عليه و سلم - عن السفر بالقرآن؛ لأنه کان یخشی أن یہتك الکفار 
حرمته إِن ظفروا ب4ء فعن عبدالله بن عمرعن رسول الله - صلى الله عليه و 
سلم -آنه کان ینہی أن یسافر بالقرآن إلی أرض العدو مخافة ان یناله العدو“ 
(). وف "' الطبراني " قراءة القرآن فی للصحف أفضل بألفي درجة من القراءة 
عن ظہر القلب, فعن عُنْمَانَ بن عبد اللّهِ بن اوس الثقَفِيٍ عن جَوّہِ قال: قال 
رسول اللّهِ- صلى الله عليه وسلم < قِرَاءَ٤‏ الوَجُلِ الْقُرَنَ فی غَيْر اللُصُحَفِ اَلْفُ 
دَرَجَةء وَقِرَاءَنْهُ فی اللُصْحَفِ یُخَاعَفُ علی ذلك إی اََقَیْ دَرَجَة '۔(). 

و ھذہ الروایات کلہا تدل بصفاء علی أن نسخا کثیرۃ من القرآن 
الکریم بصورة کتابیة کانت لدی الصحابة - رضي الله عنہم -۔ 

واستحسن ف عہد أہي بکر - رضي الله عنه - ان یتم جمع القرآن و 
تدوینە بصورۃ رسمیة؛ لان النسخ الفردیة کانت یخثی علہا تقصیر و سہوء 
فتم الحصول علی النسخ القرآنیة من جمیع ال مسلمینء و رتبت وفق الترتیب 
ا معروف فی عہدہ - صلی الله عليه و سلم - و کانت ھذہ النسخة الرسمیة 
' - أخرجھ البخاري؛ رقم: ۰۷۸٦ء‏ و راجع: ابن حجرء فتح الباري ۷ / ۳۷۰۲ء ۹ / ١٥ ١۱٠٢‏ 


بیروتء دار المعرفف ۱۳۷۹ھ 
" - راجع: الحاکم؛ المستدرك رقم: .٦۸۹۷‏ 


أخرجھ البخاريء رقم: ۰ و مسلم؛ رقم: ۱۸۱۹۔. 
- أخرجھ الطبراني في الکبیر رقم: ١٦‏ و إسنادہ لا بس به, 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة ہج۔ 
نی حیازۃ الحراسة الحکومیةء و انتقلت إلی عمر - رضي الله عنه - بعد وفاۃ 
أبيی بکر الصدیق - رضي الله عنه - وہما أن الخلیفة القادم لم یتم انتخابه 
نی حیاۃ عمر - رضي الله عنه - ولذا فوضہا أم المؤمنین حفصة - رضي 
الله عہا - ثم أمر عثمان - رضي الله عنه - بترتیبه و تدوینه علی لہجة 
قریش بالنظر إپی ھذا للصحف و ا مقارنة مع النسخ القرآنیة لأخری ا موجودةۃ 
عند الصحابة الآخرینء حق لا یفضي ف ا مستقبل اختلاف اللہجة والشلوب 
ال وقوع اللْمة نی الملشقة و العنت.((). 

فالقرآن الکریم هو الکتاب الوحید الذي مازال محفوظا و مصونا نی 
العالمء و الذي لا یوجد فيه اختلاف فتحة و کسرة و نقطةء و قد تم العثور 
علی النسخة العثمانیةء و لا یوجد أي فرق بیھا و بین الملصاحف ا مطبوعة. 
ولم یحفظ الله تعالی ألفاظه و کلماته فحسب,. بل حفظ معانيه أیضا عن 
طریق ا محدثین و الفقہاء. و تم كذلك الحفاظ علی لہجته و أسلوبه و طریقة 
أدائه عن طریق " فن التجوید '' و قام النظام الطبیعي لصیانة خط القرآن 
(ام٥٥5)‏ و رسمهء و مازالت الملصاحف تکتب بالطریقة التيی استخدمت نف 
اللصحف العثماني, إلا أن النقط و الحرکات ما کانت تستخدم فی ذلك 
العہد و بدأت سلسلته فیما بعدء لیتیسر تلاوۃ القرآن الکریم للعجم. و قد 
حفظ الله تعالی اللغة العربیة بسبب علاقتھا بالقرآن الکریمء مع أن لغات 
عدیدة انعدمت من العالم نی مدة ألف سنة أو خمسمائة و ألف سنة. 

وقد انقطعت علاقة اللغة العربیة ب " علم الطبیعة " (٥٥٥اء5)‏ و 
التکنولوجیا (۷(ع٥ا|0٥٦ع٥٦)‏ منذ عدة قرون ماضیةء و قد کانت أرض 
العرب محرومة من الوسائل الاقتصادیة و ا موارد ا مالیةء فلم یکن من 
حیث الظاهھر مساغ و مبرر لبقاءھا و دوامہاء و لکن علاقتہا بالقرآن لم 
تحہا فحسب,. بل أحیت اأسلوب البیان و طریقة الأداء ا مبنیة علی القرآن 


' - راجع: صحیح البخاري رقم 1۷۹٦ء‏ ٦۸٦١ء‏ ۷۱۹۱۔. 


النیي الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ غلي الہشریة -٤٤۔‏ 
کذلكء مع أن تغییرات عدیدۃ تطرأً علی اللغة بی مثل هذہ ال مدة. فیتغیر 
اأسلوب اللغة فی مائة أو مائة و خمسین سنةء تغیرا یکاد یصعب فہمہا. و 
خذ علی سبیل ا مثال:' اللغة الثردیة " فإنہا حدیثة الولادۃء و لم یمعض 
علی عمرھا سنون کثیرۃء و مع ذلك یصعب علىی الجیل الجدید فہم 
منظومة وشعر " ولی الدکكکي "ء و " لیرزا غالب " و " العلامة محمد 
إقبال"ء و یشق علہم کذلك فہم نثر ا مؤلفین للعصر الول من اللغة 
الٹردیة حقی یتعذر لہم فہم نثر" الشیخ أہي الکلام آزاد " أیضا. 

ولکن القرآن الکریم نزل قبل آلف و خمسمائة سنة زھاءء ولم یزل 
إلی یومنا هھذا " الدب القرآني " یعتبر أدبا مثالیا علی المستوی العالی. ولم یزل 
یفہم کما کان یفہم فی عہد نزوله. 

ملخص القول أن الله تعال ی لم یحفظ ھذا الکتاب فحسب. بل 
حفظ معانيه وطریقة أدائه کذلكء کما حفظ اللغة التي نزل فہاء و أسلوب 
البیان والأدب الذي یحملهء و خطه الذي کتب فيه فی الابتداء۔ 

فمن الحقائق التي لا تجحد أن القرآن الکریم یحوي جزءا کبیرا 
من السیرة النبویة الزکیة الطاھرةۃ - علی صاحہا ألف ألف صلاة و 
تسلیم -, فنجد فیه خصائصه - صلی الله عليه و سلم - و مزایاہء و نوع 
علاقته بالله تعا ی و عبادہ: و أھم الحوادث التي مرت حیاته - صلی الله 
عليه و سلم - بہا عادة فی مراحلہا الملختلفةء و سلوکهە - صلی الله عليه 
وسلم - و معاملته مع الأصدقاء و الأعداء و معاملة ھؤلاء معه - صلی 
الله عليه و سلم - و طریقة عیشه - صلى الله عليه و سلم - فی الحیاۃ 
العائلیة و الأسریة. 

و خلاصة القول ان القرآن الکریم یتوفر فیه مواد متعلقة بالسیرةۃ 
النبویة الزکیة - علی صاحھا أفضل صلاة و تسلیم -. حق لو لم یکن 
مصدرآخرلکفی القرآن إلیٰ حد ما۔ 


النبي الخاتہ صلی ال غليه وملم- وممنہ علی البشریة -٤۔‏ 
الأحادیث ا مبارکة هو ا لمصدر الثاني للسیرۃ النبویة الزکیة - علی صاحہا 
أآفضل صلاۃ وتسلیم: 

الحدیث مصدر ثان معرفة السیرة النبویة العطرۃ - علی صاحھا 
ألف ألف صلاة و تسلیم - فالحدیث كأنه صورة متحرکة و لوحة زیتیة 
لحیاته - صلى الله عليه و سلم - النقیةء فقد تمت فيه الحاطة الکاملة 
بتعالیمه و توجھہاته و أفعاله ا لمعتادة و عاداته و شمائله النیرة. و بدا 
المتمام :بصیائة لأحادیث البارکة كذلك من عہد الثبوة -غلی صاخہا 
أفضل صلاة و تسلیم - فتم الاعتناء بکتابھا من ھذا العہدء مع رغبة 
الصحابة - رضي الله تعالل عنہم - نی حفظ الحدیث و مدارسته 
ومذاكرته و معارضته و سمعه و إسماعه رغبة شدیدةء فقد تم ترتیب 
مجموعات حدیثیة متعددة من قبل عدد کبیر من الصحابة - رضي الله 
عہم - بأنفسہم. مہم علي. و عمرو بن العاص, و جابر بن سمرةء و 
عبد الله بن عباسء و عبد الله بن أہي أوء و جابر بن عبد الله - رضي 
الله تعا یل عنہم -(). و قد أملی النبي - صلى الله عليه و سلم - بنفسه 
عدة مجموعات و کتابات حدیثیةء فقد جاء ذکر " کتاب الصدقات " ف 
معظم مصادر السنة. ((ٴ). ٹم قام الملحدثون لنقد الأحادیث بتأسیس فنء 
لیس لە نظیر فی الدنیا لا فی ا ماضي ولا نی الملستقبلء وھذا الفن یسی 
"'فن أسماء الرجال "ء یذکر فيه أحوال الرواۃء و أخلاقہم و شمائلہم. و 
یتم فیه البحث و النقاش عن کونہم ثقات أو غیر ثقات مناقشة مفتوحة 
و بدون امتیاز و مراعاة و محاباۃ ))]٦٥٢(‏ و میل إلی أحد. و لا تقبل روایة 
من الرواة الذین ثبت عہم الکذب و لو مرة واحدةء أو تم العثور علی 
تقصیرھم و إھمالہم و غفلہم عن لالتزام بأاحکام الدین. أو ثبت 


ص ۳۳۷ ۔ ۳۹٣۳ء‏ ط: ۱ء السعودیةء دار فواں ١١٢۱ھ‏ 


" - راجع مثلا: سنن أَبي داود رقم ۷١٥۱ء‏ بیروت, دار الفکر تحقیق: محمد محیي الدین عبد الحمید. 


النیی الخاته صلی الله غليه وسله- وممنہ غلي البشریة کان 
انتماءھم إلی الفرق و الطوائف التي لا تعتبر الکذب شنیعا و لا تری 
حرمته أو تقل شناعة الکذب عندھا و کان الملحدثون محتاطین و اأصحاب 
حذرو حساسیة ۷٣۷(‏ ا أ٘5٥5)‏ شدیدة بی ھذا البابء حق لا یتکلفون ولا 
یراعون فی التنبیه علی تقصیر دیني أو خلل فی الوثاقة یوجد فی راوء و إن 
کان أبا أو قریبا أو اُستاذا لہم. و قد اُعجب بعض ا مستشرقین بہذا الفن 
الذي اخترعه المسلمون للحفاظ علی أحوال و شؤون حیاۃ نبہم - صلی 
الله عليه و سلم - حق أصبحت أحوال مائة ألف شخص مصونة 
بفضل ھذا الفن. وھذا حدث غریب فی التاریخ. 

و قد قامت عدة أدلة و براھین و شواهد علی صدق الأحادیث 
ا مباركکة و کونہا موثوقا بہاء و نی ھذہ العجالة یضیق ا لمکان عن ذکرھاء و 
لکن تم العثور نی العصر الراھن علی حدثین ھامین مثیرین للدھشۃة 
یدلان دلالة صریحة مکشوفة علی وصول اشْحادیث إلینا بطریقة 
صحیحة معتبرة. اأحدھما: " الرسائل و الخطابات النبویة " - علی صاحہا 
أفضل صلاة و تسلیم - فقد تم اکتشاف عدة رسائل الني - صلی الله 
عليه و سلم - و یصدق المتخصصون ف علم لاثار و العادیات بصحة 
نسبة ھذہ الرسائل إلی نبي الإسلام - صلی الله عليه و سلم - ولا یوجد 
أي فرق بین ألفاظ و کلمات هذہ الرسائل المکتشفة و بین الألفاظ ا مروبة 
فی الشأحادیثء حقی الترتیب ا أئور فی الأحادیث لثلاثة األفاظ: ' محمد 
رسولء اللهء یشتمل علہا خاتم النبوۃ - علی صاحہا ألف ألف صلاة و 
تسلیم - یوافق الترتیب ا مذکور فی الرسائل المكکتشفةء حیث ' الله " نی 
لأعلیء ثم " رسول"ء ثم فی الأسفل "محمد ". 

و الثاني: اکتشاف النسخة اللخطوطة لہمام بن منبه الذي ھو 
تلمیذ أہي ھریرةۃ - رضي الله تعالی عنه -. و التي جمع فہا مائة و ثمانیا و 


ثلاثین مرویة من مروبات آے ھریرة - رضي الله عنه - وقد اُخذ ھذہ 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة وج 
الات قاع اصتوی عفل ی می وھا فکگرت الہ ات سات 
توافقا تاما بین ألفاظ ھذہ اللخطوطة و بین ألفاظ مرویات مسند المام 
اأحمد بن حنبل. فکأنهە معجزة ظہرت للدلالة علی خلود نبوۃ محمد - 
صلی الله عليه و سلم -. 


رتو العائل من ایدو الٹالک يا2 متاح مل سَا حا 
أفضل صلاۃ و تسلیم: 

"'السیرۃ النبویة " تعتبر أھم مصدر لحیاۃ رسول الإسلام - صلى الله 
عليه و سلم - و مواقفہا و أحدانہا. إن المحدثین جمعوا و رتبوا حیاته - 
صلى الله عليه و سلم - و تعالیمه و توجهاته بترتیب قانوني (ا3ع٥ا)ء‏ و علی 
سبیل ا مثال: إنہم رتبوا أولا مرویات متعلقة بالإیمانء ثم مرویات متعلقة 
بالصلاۃء وما إلی ذلك. فما راعوا ٹی الحدیث ترتیب حدوث الواقعة و زمہا إلا 
قلیلاء بینما ترمي "' السیرة النبویة " - علی صاحھا الصلاة و السلام - إلی 
تقدیم أحوال النبي - صلی الله عليه وسلم - و توجھاته و تعلیماته ووصایاہ 
وََسافضا سن اوَاَة ال الوفَاة زاب مطاق تحورت الواقات واٹساٹ 
و أول من رتب " السیرة النبویة " کفن مستقل هو محمد بن مسلم بن عبید 
الله بن عبد الله بن شہاب أبو بکرالقرشي الزھري ( ت: ۱۲١‏ ھ ) و ولد نف 
خمسین من الہجرةء فقد جمع أحداث حیاته - صلى الله عليه و سلم - 
بالذھاب إپلی بیوت الصحابة و السؤال عنہمء حق عن النساء ال مخدرات: مع 
الاستفادة الکاملة من أساتذة ھذا الفن الخبیرین بە أکثر من غیرھمء ک ''عروۃ 
بن الزبیر" (ت: ۹٤‏ ھ)ء والإمام " الشعي "(ت: ۱۰۹ھ)ء و "وھب بن منبە " 
(ت:١٤۱۱ھ)ء‏ و" عاصم بن عمر بن قتادة الأنصاري (ت: ١۱۲ھ).‏ 

والزھري متفق علىی جلالته وإتقانه وبعتبر إماما نی الحدیث و 
الما ول مدق 0اىستف لقاع الف ر2 اشھم فان سن 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسله- وممنہ عغلي البشریة ہج۔ 
عیینة " و خلفه ثی "السیرة " محمد بن إسحاق "ء و" مومی بن عقبة " و 
السیرۃ النبیویة " لابن هشامءکتاب رائع نی ھذا البابء وقد طبع مراراءو ھو 
متوفر نی کل مکانءو یعتبر شرحا لمغازي محمد بن إسحاق. و یوجد عمل 
مومی بن عقبة بشأن " السیرة "فی مواضع مختلفة من کتب " السیرة " 

و ملخص القول أن الجزء الکبیر من سیرته - صلی الله عليه وسلم- 
الذي یتوفر فی الکتاب و السنةء قد تم کتابته وحفظه فی حیاته -- صلى الله 
عليه و سلم - الطاھرةء و بدأت عملیة ترتیب أحداث حیاته - صلی الله 
عليه و سلم - حسب ظورالواقائع و الحوادث فی عہد الصحابة - رضي 
الله تعالی عم - ولم یمض قرن حق خرجت إلی حیز الظہورعدةۃ کتب 
مرتبة مدونةء ثم تحولت إلی فن شریف بحیث لم یمض ف الأمة الإسلامیة 
مصنف خبیربارز إلا و قد طرقه. 

و إذاقمنا بالاستعراض ال لمقارن لصیانة حیاۃ النہبي- صلی الله عليه 
و سلم - و تعالیمه مع حیاۃ الزعماء الدینیین الآخرینء لیتبین لنا بکل 
وضوح أن السند الذي یوجد عند ال مسلمین علی الحدیث الواھيی 
الساقط, لا یوجد مثله علی العقائد الرئیسیة و النظریات الأساسیة عند 
اہنت التثانات اتی 


دلیل بقاء نبوۃ محمد - صلی الله عليه وسلم - و خلودھا: 

و ھذا نی حد ذاتە لأکبر دلیل علی خلود الإسلام و دوامه إی یوم 
القیامة وختم النبوۃ علی محمد - صلى الله عليه و سلم - و ذلك أن من 
نظاف ااعظت آن اتوہ الڈی اوت الایقی مسا فلایری کم 
ینبت من النبات فطریا فی موسم الْمطارء و کم بحتمل السیل زہدا رابیاء و 
لکن لا یبقی ولا یمکث ف الثرض إِلا ما ینفع خلق الله من النباتء و یذھب 
الزہد جفاءء و یبقی ا ماء الصافی الصالح للاستخدام. و الشٛسد أقوی حیوانء 


النیی الخاتہ صلی اللہ غليه وسلم- وممنه علی البشریة ہ٤۔‏ 
وبحمل قدرة الدفاع عن نفسه بنفسهء و لکن مست الحاجة الیوم إلی 
صیانة جنسهء وکم من مبالغ ضخمة تصرف لحفظهء و کم من قانون وضع 
للتاکد علی حفظہهء و کم من تدبیر اتخذ لسلامتهء ولو اتخذ التدببر مثله نی 
الہند لوقایة ا مسلمین و حراستہم و حمایتھم ما حدث اضطراب طائفي کبیرں 
ومع ذلك یکاد ینقرض جنس اَلاْسدہ بینما تؤکل الغنم وتذبح کل یوم بمئات 
الألوفء و لکن یکثر إنتاجہا؛ لأنہا نافعة للبشربةء فکأن من تدبیر نظام 
الفطرۃ إبقاء النافع و صیانتهء و القضاء علی الثيٍء الذي ینتہي نفعه. 

فصیانة حیاۃ الني - صلى الله عليه و سلم - من الله تعالی إن دلت 
علی شٛيٍء فإِنما تدل علی أنه لم تبق إلا سیرۃ نبي الاسلام - صلى الله عليه و 
سلم - نافعة للبشریة إلی القیامة من الناحیة الروحیةء و أراد الله تعالی ان 
تبقی إلی أُن یرث الله تعالی اض و السمواتء فقد انقرض عہد الدیانات و 
الزعماء الروحانیین الذین سبقوا الني الکریم - صلی الله عليه و سلم - و 
إلا لزم أن یحفظ الله تعالل تلك الدیانات كذلك بشکل صحیح. 

فحین نقول: إنە لا تصلح شخصیة لتکون اأسوة للعالم أجمع إلا 
شخصیة نبي الإسلام - صلى الله عليه و سلم -. فلا یکون مصدرھذا القول 
مجرد حسن الاعتقاد الدینيی و الحماسة الدینیةء بل یعتمد علی الحقیقة 
التأربخیة و الواقعة الملحققة. 

ولم یقع ال ملسلمون رغم ا محن و الشدائد و البلایا و ال مشاکل الکثیرة نی 
الشعور بمرکب النقص من الناحیة الدینیة و الاعتقادیة3ء لأجل صدق نبوۃ 
محمد - صلى الله عليه و سلم - و قوتا الاستدلالیة وغلبھا العلمیة و 
العقلیة۔ و من هھنا تری مسلما مفلسا فقیرا معوزا بائسا جائعا متجوعا 
متحطما بالبلیةء بعیدا عن العلمء مظطہدا مطحونا ئی ری الظلم و الجور 
معرضا للخطر بسبب الاضطرابات الطائفیةء متہکما بتہمة " االرھاب " و 
'اأصولیة " مسغدفا لکل نوع من أنواع السلاح من الترغیب و الترھیبء 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٤۔‏ 
منہِك القویء غارقا نی حب الرسول - صلى الله عليه و سلم - یرضی بأن 
یضي بنفسهء و لکن لا یقبل بحال أن یحرم من الڑیمانء و أن یبتعد عن 
العلاقة القائمة بینه وبین محمد - صلی الله عليه وسلم ولا شك أن ھذا 
أغلی متاع یملکه ا مؤمن. و أُکبرزاد لاَّخرة 


ححی آہ۹مے[7(_۔۔۔ 


النبی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنہ غلی البشریة ےس٤۔‏ 


ھل کانت تعالیم الأنبیاء السابقین ناقصة؟ 
السؤال اأول: ہا الشیخ الفاضلء إنك قمت بالدراسة ا مقارنة 
لتعالیم رسول الإسلام - صلى الله عليه و سلم - مع 
الدیانات الأخریء وحققت أن تعالیم النبيی - صلى الله 
عليه و سلم - کانت کاملةء وھذا یفضي إلی الشعور بأن 
تعالیم الأُنبیاء الآخرین کانت ناقصةء مع أن کل نبي یکون 
ھادیا کاملا لعہدہ؟ 
الجواب: لا یغیبن عن البال بخصوص ھذا أمران: الُول: أننا حین 
نقوم بمقارنة سیرۃ محمد - صلى الله عليه و سلم - مع سیرة النبیاء 
الآخرینء فالمقارنة نی الحقیقة تتم بین سیرۃ رسول الإسلام - صلى الله عليه 
و سلم - الحقیقیة و بین سیرة الأنبیاء و الرسل الآخرین التي لیست 
محفوظةء و الي تقوم نی ضوء صحف الدیانات السابقةء الي لا تقدم 
صورةۃ صحیحة لأؤلك الڑنسان العظام البررۃ لأتقیاء و السفراء الکبار 
ا لمتصلین با للا الإُعلی الذین کانوا واسطة بین الله تعالی و بین خلقهء بسبب 
التحریفات و التلبیسات الانسانیة التي تسربت إلہا. ولذا لا یعتبر الانتقاد علی 
السیرۃ ا مشوهة ا منسوبة إلہم انتقادا - و العیاذ بالله تعا ی - علی حیاتہم 
الطاھرة الرفیعةء بل إنما هو انتقاد علی أناس ینسبون أنفسہم إلہم.ء و 
لکھم خانوا فی أداء مسؤولیة الحفاظ علی سیرتم الازہة النقیةء و إلا فلا 
شك أن حیاةۃ کل ني تکون ھادیة کاملة نی عہدہء و من ھنا وجب الڑیمان 
بجمیع الرسل و الأنبیاء و احترامہم و توقیرھم و تبجیلہم من وجہة نظر 
الإسلامء ولا یعد شخص مؤمنا بدون ذلك. 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة کت 

و الْمر الثاني: ان العہد الذي سبق بعثة الني الکریم - صلی الله 
عليه وسلم - یعتبرعہد طفولة للحضارة و ا مدنیة الإإنسانیةء وعہد نبوته - 
صلی الله عليه و سلم - عہد وصول الحضارۃ الانسانیة إلی أوجہا و علوهھاء و 
عہد نضج المدنیةء العہد الذي قرب عالم البشریة أجمع بعضه إل بعض 
كي واحدء ومدینة واحدةء فقد قطع الانسان مسافة بعیدۃ نی البحث عن 
آسرار الکونء و الاختراع و الابتکارو ال بداعء و العلمء و توسیع ا مدارك و تنمیة 
العقلء حیث لم یقطع عشرھا نی ھذا اللجال من حدوث العالم إلی ولادۃ 
محمد - صلی الله عليه و سلم - فلذلك کانت حیاۃ الأنبیاء السابقین ا مبارکة 
کاملة مکملة بالنسبة إلی مقتضیات عہودھمء و لکہا غیر کافیة للعہد 
الحاضرہ و لعل ذلك مراد قول الله تعالی: (الْيَوْمَ اُكُمَلَتُ لَكُمْ دِينَكُم وَأَنْمَمْٹُ 
عَلَيْكُمْ نِحْمتی وَرَضِیۓ لَکُمْ السْلَامَ ینا ). إ٥‏ / ا مائدۃ: .]٣‏ 


التصوف و وجہة النظر الإسلامیة: 
الٰوال:الثائے:جللئم االتفروف کُللك جَرَد اتی العلوْم التبوية- لی 
صاحہا أآفضل صلاۃ و تسلیم - فما وجہة النظر السلامیة 
بشأن التصوف؟ 
الجواب: إن التصوف ي الحقیقة یرمي إلی إصلاح القلبء و تحلیة 
الانسان بالأخلاق الفاضلةء و تبعیدھم عن اخلاق الرذیلة الدنیئة 
الخسیسةء و إنشاء حب الله تعالی و رسولء و إحداث خوف الآخرةء و تولید 
الإخلاص, و الدفع إلی محبة خلق الله و إبعاد أفراد البشر عن الکبر و 
الاستکبارء و ازدراء الناس و تذلیلہمء و إیجاد التواضع و التذلل والتخاشعء و 
بسط الجناح للآخرین. و ھذا هو مقصد التصوف و مرماہء و عطرہ و 
خلاصته. فمن یجحد من ا مسلمین أھمیته ؟ 
ومع ذلك فمما لا یشك فيه أن التصوف تحول ف العصور ا متأآخرةۃ 
اق اقلسلھ رلک ا ساس تید ارہ اھ اف ہت شاف 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة ہہ۔ 
وأدرج فيه الطرق السائدة للرباضة بین أتباع الدیانات الأأخری. و ذلك أدی إلی 
تسرب کثیر من البدع العقدیة و العملیة إليه۔. فالقول الصحیح الذي یعتمد 
عليه أن التصوف لا یصح رفضه وعدم اعتبارہ تماماء کما لا یصح قبول کل 
ما هو سائد باسمهء فالحاجة ماسة إلی التمییز بین الخالص غیر ا مشوب و 
بین الزائف المغشوش: فالشمور التي أصلہا ثابت فی الکتاب و السنة جدیرۃ 
بالقبولء و التي لا أصل لہا مرفوضة. 


ما مزایا التبشیر ا مسیجي ؟ 
السؤال الثالث: ما حسنات و محامد و مکارم الحملات التبشیریةء حتی 
یتأثر ا مرء بأاخلاق أصحاہا و حملتہا ؟ 

الجواب: اشخلاق الحسنة و القیام بخدمة الخلق من حسنات 
الحملات التبشیریةء فکما أُن الله تعا ی جعل فی الشیاء خواص, فالنار 
تحرقء و الثلج یبردء و ا ماء یذھب بالغلة و شدة العطش وحرارته و السم 
یحمل قوۃ الھلاكء فکذلك جعل الله تعا ی خواص فی أفعال النسان. 
فحسن الخلق یملك قوۃ خارقة ملموسة لاسمواء القلوب واختلاب الفئدة 
ولا فرق نی ذلك بین المؤمن و الکافر و بین الصالح و الطالح الفاسد. و هو 
السبب الرئیسي الذي أدی ا ی انتشار السلامء و ھذا هو السلاح الذي جاء 
النبي - صلى الله عليه و سلم - بە مع القرآن من غَارِ جرَاوٍء فما کان یملك 
فی ذلك الوقت أسلحة أو أفراداء وھذا ھو الذي أوصل ا مسلمین فی قرن إلی 
اأنحاء العالمء فأینما حلوا کانوا سحب الرحمة و الشفقة و العطف و 
اللطف, فسادوا فی کل مکانء و قد شعر العالم المسیي بالتفوق الخلقي 
للمسلمین عموماء و نی الحروب الصلیبیة خصوصاء و شاھدوا آثارہ و نتائجه 
بام أعیہمء فاتخذوا ذلك اأسوۃ لہم و هذا الذي أدی إلی نجاح الحملات 
والبعثات و الملؤسسات التبشیریة. 
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و زد إپی ذلك ملاینة الملسیحیة التي کانت سببا رئیسیا نی انتشارھا ء 
فما هی إلا کفتیلة الشمعةء یمکن لك أن تلوہا کیفما شنت. فإذا تحول 
ھندوکيی إپلی النصرانیةء فقد غیر إلہ4ء ولم یؤثر ذلك فی ثقافته و عشرته و 
مخالطته ومصاحبته و اجتماعه و عاداته و تقالیدہ و أعرافهء بالإضافة إلی 
الترغیب و التشویق و الزغراء الاقتصادي, و بناء علی ذلك یسہل علی کثبر من 
التاوی العیر اس الایانتہ سنا بل اَاَ سار سسحنلاو نظاء 
الحیاةۃ الکاملء و هو یقوم بإاحداث تغییر کبیر فی حیاۃ الانسان فی جمیع 
مراحلہاء فلا یمکن الدخول فی رحابه بدون ھمة عالیة و إرادة قویة. 


ماذا امم لأخری أعزو أکرم و أرفع شانا و مکانة من ال مسلمین؟ 

السؤال الرابع: یزید فی الوقت الحاضر عدد النصاری علی عدد ا مسلمینء 
والامم الأخری تعیش فی وضع مادي أرفع من وضع المسلمین. 
وهی اُسی مکانة من مکانة الملسلمینء فما سببە؟ 

الجواب: أولا لا أتفق مع ھذا الرأي الذي بقول بأن عدد النصاری 
اکثر من عدد ا مسلمین, فالعدد المزعوم هو عدد النصاری الاسمیین. و إلا 
فالملسیحیة الحقیقیة یندر وجودھا نی العالم نی العصر الحاضرہ فما هی إلا 
بمثابة الصفر. 

و ثانیا: أن الکثرة لا تدل علی القبول عند الله تعا یل فقد قام 
سیدنا نوح - عليه و علی نبینا الصلاة و السلام - بالدعوۃ إلی الحق 
والتوحید إلی مدة مدیدةء لکن ما لی علی دعوته إلا بعض من الناسء 
وأصر معظم الناس علی البقاء علی الشرك واستمرائهء فہل ھذا - 
والعیاذ بالله تعا ى - دلیل علی کون دعوته غیر مقبولة عند الله تعا ی؟ 

أما الکرامة و الذل فقد ھیأنا أسباب ا ہانة بأنفسناء فأیة معصیة للّه 
تعا لی لا نرتکہا الیوم؟ و من سنة الله تعای إمہال الکفارو استدراجہم حیناء 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٠٢ہ۔‏ 
ومؤاخذة ا مؤمنین فی الدنیا ردعا وزجرا لہم. 


هھل ا مسیح - عليه السلام - کان هادیا ناقصا؟ 
السؤال الخامس: ما کانت حیاۃ ا مسیح - عليه السلام - غیر جامعة 

و شاملة و مستوعبة للجوانب ال مختلفةء فبالتالی لیس 

من الممکن أن یکون هادیا للبشریة فی عصرہہء مع أنە لا 

یخفی أن کل ني یکون ھادیا نی عہدہ؟ 

الجواب: أن غایة بعثة اللسیح - عليه السلام - الرئیسیة کانت 

إصلاح الہود و القضاء علی المفاسد و الأضرار الخلقیة التي تسربت إلی 
الملجتمع الہودي. و التبشیر بقدوم الني الخاتم محمد رسول الله - صلی الله 
عليه وسلم - ا میمونء وقد حقق المسیح - عليه وعلی نبینا السلام - هھذہ 
الأغراض و الأھداف کاملا؛ فالہدایة التي أریدت من بعثته کان یحمل أھلیتہا و 
موھبتھا و قابلیتھا علی وجه آتمء أما الہدایة نی شؤون الحیاۃ و قضایاھا 
الملختلفة فکانت التوراۃ کافیة لہا؛ لن نسخہا لم یتم ببعثتهء فلم یکن نبیا ذا 
شریعة مستقلةء و لذا کانت نبوته تحمل حلولا لجمیع قضایا الحیاۃ 
بالانضمام إلی شریعة مومی - عليه السلام - فی عہدہ - عليه السلام -۔ 


نموذج ا معاملة مع الوالدین فی الحیاۃ النبویة-علی صاحہا ألف ألف 
صلاة وتسلیم: 
السؤال السادس: قد توف والدا رسول الله - صلى الله عليه و سلم 
- فی صغرہء فکیف تؤخذ من حیاته - صلی الله عليه و 
سلم - أسوۃ للمعاملة مع الوالدینء و کیف تہدي 
حیاته - صلى الله عليه و سلم - بہذا الخصوص؟ 
الجواب: الہدایة کما تؤخذ من الفعل كکذلك تؤخذ من القول 
أیضاء فتعالیمه - صلی الله عليه و سلم - بشأن حقوق الوالدین. 


النبی الخاتہ -سلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة تج 
والسلوك ا مطلوب معہما متوفرةۃ بکل وضوح و صفاءء و هي التي تہدینا 
بہذا الصددہ و ا معاملة التي اتخذھا مع حلیمة بنت أہي ذؤیب السٌعْدیة 
أمە - صلی الله عليه و سلم - من الرضاعة تعتبر نموذجا للمعاملة 
الحسنة مع اؤمء و قد کان أعمامه: حمزةء و العباس, و أبوطالب أحیاءی 
و قد جعلہم نظراء الشب و قرنائهء ((). فالسلوك الذي سلك معہم یعتبر 
اُسوۃ و نموذجا للسلوك مع الوالدین. 


لم حرم علی السادة (بني ھاشم) أخذ الزکاة: 
السؤال السابع: لم حرم أخذ الزکاۃ علی بنيی ھاشم مع أُن المسلمین 
کلہم سواسیڈ؟ 

الجواب: کان من طبیعته و عادته - صلی الله عليه و سلم - 
تقدیم الأقرباء بمناسبة التضحیة بالأئفس و اأموالء فأرسل للمبارزۃ 
علیاء و حمزة بن عبد المطلب؛ وعبَیْدَة بْن الْحَارِثِ بمناسبة بدرء حین 
دعا أبطال مکة إلہا. (). و کان یؤخرھم بمناسبة اکتساب النفع, و أکبر 
دلیل علی ھذا أن النبي - صلى الله عليه و سلم - وزع العبید و الإماء 
علی جمیع أھل ا مدینةء ولکن حین طلبت فاطمة - رضي الله تعا ی عنہا 
- خادماء لقنہا " التسبیح الفاطمي "' فعن عَليّ بن أہي طالِبِ أَنَ فَاطِمَةً - 
عَلَيهَا المّلام - أَتَتْ اللِيٌ - صّلَی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ - تَأآَله خَادِمّاء فَقَال:الا 
اغت جمانوی کالہ تہ عبت اللہ نا ایت کاتا نان 


ط 


وَتَحْمَدِينَ الله تلَاتا وَتلَائِینَ, وَنْكَيرِينَ الله أَرَعَا فَللَائِینَ '(). 

و من الدوافع الرئیسیة لمنع بني ھاشم من أخذ الزکاۃ أیضا هو 
اقتضاء علح القاغقات االی فك ہہ الموۃ اک الال من انز نند 
' ۔ راجع: صحیح مسلم رقم ۹۸۳. 


- راجع: مُصنف ابن أبي شیبة رقم ۳۷۸۳۰ دار القبلة, 
٭ ۔- أخرجھ البخاري رقم .٣٥٥٥‏ 


النبی الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة ہت 
الأقرباء و أھل اأشرةء ولذا حرم الني الکریم - صلی الله عليه و سلم - 
الزکاۃ علی بنی ھاشمء لا نی الحیاۃ فحسب, بل بعد مماته - صلى الله عليه 
وسلم - کذلك۔. 


ھل یسمح ئی دارالإسلام بإحراق الزوجة نفسہا مع جثة الزوج؟ 
السؤال الثامن: قلت - لہا الشیخ الفاضل < إن غیر امسلمین 
0 6 ۹۰ھ ۶۷ 
فہل یسمح فہا بإحراق الزوجة نفسہا مع جثة الزوج؟ 
الجواب: إحراق الزوجة نفسہا مع جثة الزوج فعلة شنیعة 
جائرۃء کما تصادم مع مصلحة الدولة؛ فإن ھذہ الفعلة تؤدي إلی 
الا الع افو لاوس مك لاد اامسعةالیٰ حرح غ 
الہندوس ع وقت من الأوقات ومن هنا لم یسمح الملوك المسلمون بہلہ 
العادۃ السیئة رغم أنہم منحوا الہندوس فی الہند الحربة الدینیة التامة 
ولم یتدخلوا ی شؤوہم الدینیة. 


ےج ر“ی(۔۔ 





/ 
-صلى الله عليه و سلم- و غیر المسلمین ۱ 


ألقیت فی ٤‏ / من ذي الحجة ١١١۱ھ‏ 


الموافق ۱۲/ من أبریل ۱۹۹۷م 





النیي الخاته صلی الله غليه وسله- وممنہ غلي البشریة -٥۷۰ہ۔‏ 
بسم الله الرحمن الرحیم 


من أعاجیب التاریخ أن النبي الذي لقب ب " رحمة للعالمین " 
والذي نزل عليه أول آیة محتویة علی العلم و القراءة و الذي نادی من 
جبل ” الصفا ' بالتوحید النقي الخالص: و الذي خر ساجدا متضرعا 
أمام الله تعا ی نی معرکة بدرہ بدلا من أن یأخذ السیف بیدہء و الذي 
دخل فی مکة بمناسبة فتحہا متواضعا متذللا ومخاشعا مطرقا رأسهە حیق 
کان جبینە الطاھر النقي یلصق مرارا بسنام ناقتهء و الذي ودع آسراء بدر 
الذین کانوا نی طلیعة المخرجین لە من بیته و مدینته الحبیبةء بتکریم 
بالغء و دعہم لابسین حللا جدیدةء و الذي لم یر من ا مناسب بعد فتح 
مَكَة ان ینظر بَنَظرَة غظب ال 2ا الالداء السفاحن التعطفن آل 
دمهە - صلی الله عليه و سلم -. و أعلن بعفو عامء ان یقدم فی صورة 
شخصیة تقسو علی مخالفیه قساوۃ بالغةء و لم یقترب من التسامح 
أبداء و أن یصنع تمثاله علی منوال یبدو فيه کأنهہ رجل فی طبیعته 
تطرفء و ھوآخذ بیدہ السیف. ھذہ کذبة عظیمةء ولعل التاریخ البشري 
یخلو من کذبة آکبر منہا. 


عموم وشمول رحمته - صلى الله عليه وسلم : 

لقد أمطرت سحب الرحمة التي غطت الکون بشکل رسول السلام - 
صلى الله عليه و سلم - علی ا مسلم و غیر ا مسلم و النسان و الحیوان. 
فکانت بعثته - صلى الله عليه و سلم - سقیا للجمیعء و تعزیزا للعدل و 
الانصاف و الُخوۃ الانسانیةء بالقضاء علی الظلم و الجور فقد ربط الني 
الکریم - صلى الله عليه وسلم - البشریة جمعاء ب " آدم "- عليه السلام - 
ونظم جمیع أفراد بني آدم فی سلك الشخوة و ا مودة النسانیةء و أقام التآخی 
بینہمء و وجہہم إلی العطف علىی جمیع فثئات البشر حیث قال - صلی الله 


النبي الخاته -سلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة ےہ۔ 

عليه وسلم < "لا َرْحَمٌ اللهٗ من لا یرحم النامن" ()۔ و قال - صلى الله عليه 
وسلم - أیضا: "الوَحمُونَ یرحمہم الرحمن ارحَمُوا مَن فی الرض. یرحمکم 
من فی السماءِ "()۔ و قال: لا یؤمن أحدکم حی یحب للناس ا لمعاملة التي 
یحہا لنفسهء فعن انس عَنِ القٍَيّ - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - قال: " لا يُؤْمِنْ 
أَحَدكُمْ حَقی بُجِبّ لِلتّاسي مَا یٔجبُ لِتَفْيِهِ '' (). و قال بدون التفریق بین 
السلم وغیرالمسلم:"' لیس المؤمن بالذي یشبع و جارہ جائع إلی جنبه '۔()۔ و 
قال أیضا: "ما آمن ہی من بات شبعان وجارہ جائع إلی جنبە وھو یعلم"' (). و 
نی روایة: " واللِ لا یُؤْمِن, والله لا یؤمنء والله لا یؤمنء قیل: مَن یا رسول 
الله؟ قال: الذي لا یأقن جاژہ بَواِقَهُ '(). و استعمل القرآن الکریم لفظین 
للجار حیث ورد فیه: (وَالْجَارِ ذِي الْقْرّی وَالْجَارِ الْجْتب). ٤[‏ / النساء: .]۳١‏ 
فذھب بعض المفسرین إلی أن ا مراد من " الجار الجنب " الجار غیر المسلم. (). 
(). و اتخذ عبد الله بن عمرو - رضي الله تعالی عنه - موقفا رائعاء فقد 
حکيی عنه أنە ذٔبحٹٗ شاۃة لە نی أهلهء ' فقال: أمدیتم لجارنا الہودیٔ ؟قالوا: 
لاء قال: ابعثوا إليه منہاء فإنی سمعثُ رسول الله - صلى الله عليه وسلم- 
یقول: ما زال جبریل یوصینی بالجارء حی ظننت أنه سیورّئه ''(). 


السلوك الحسن مع الأقرباء غیر المسلمین: 
ِن السلوك الد یَرَتكة السلم مع قریبة السلم صَقفة القَرابة 


' - أخرجھ مسلم رقم ۲۳۱۹ء و الحمیدي رقم ۸۰۱۲ء والبخاري فی "'الأأدب المفرد" رقم ۹۷. 

- أخرجھ أبو داود (٤٤۹٦)ء‏ والترمذي رقم ۱۹۲۰ء و هو حدیث صحیح. 

۔ أخرجھ أحمد رقم ۱۳۸۷۰ء و إسنادہ صحیح. 

- أخرجھ البیھقي في شعب الإیمان رقم ۳۳۸۹ء ٦۳٥۹ء‏ و إسنادہ صحیح. 

- أُخرجھ الطبراني في ' الکبیر " رقم ۱١٥۷ء‏ و هو حدیث صحیح. 

.۱۲١مقر‎ " اأخرجھ البخاري رقم ٦٦٦۱ء وفي "'الأدب المفرد‎ - ٦ 

"۔ راجع: الألوسيی؛ روح المعاني .٦۷ / ٤‏ 

* - أخرجھ أبوداود رقم ٥٥١١ء‏ والترمذي (۳١۱۹)ء‏ والبخاري في "الدب المفرد" (١٠۱)ء‏ و 
هو حدیث صحیح. 


النبي الخاته -سلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة چم 

یتخذ نفسه مع قریبه غیر الملسلم فقد قال القرآن الکریم عن الوالدین: 
(وإِنْ جَامَدَاكَ عَلىی أَنْ ثُشْركَ ہی مَا لَیْنَ لَكَ بهِ عِلَم فَلَا تُطِحْہمَا وَصَاحِیُِمَا 
فی الٰدُنیَا مَعْرُوفًا). [۳۱ / لقمان: .]]١‏ فلا یمیز فی البر والصلة و السلوك 
الجمیل و ا معاملة الحسنة بین الوالدینء و إن کان الوالدان غیر المسلمین. 
و قد أذن الإسلام فی الزواج بالکتابیاتء و لم یفرق فی حقوق الزوجة 
ا مسلمة و الزوجة الکتابیة. و إن کان الزواج بہن لا یخلو من الکراهة نی 
الأوضاع الراهنة؛ لأنه قد یفضي إلی الحرمان من السلام و الایمان؛ لأجل 
ان المسلمین یمرون بعہد العقلیة المذعورة و النفسیة الخائفةء و قلة 
الہمة فی الحیاۃ الثقافیة. و أمر کذلك بالإحسان و صنع ا مروف و ا معاملة 
الحسنة و السلوك الخلفي الجمیل مع الأقرباء الآخرین من غیر ال مسلمین. 
فقد ثبت عن عمر - رضي الله عنه - أنه قدم هدیة إلی أخيه الملشرك. 
فعن عَبْدِ الله بن عُمَر أَنَ عُمَر بْنَ الْخَطابِ رای خُلَةَ سِبَزَاءَ عِند باب 


٥ 


ات ققات:تا مرا الله َو اَمََتكَ خَزد تلیتعا َزْع العتَعة وَللَوفد 


إِذًا قَيمُوا عَلَيْكَ فَقَالَ رَسُول الله - صلی اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ: " إِنَّمَا يَْبْسْ 
قد 2ر لتتلاع لہ ےلت جات راااالہ حول اللاعاعسوتا 
- مہا خْلَل فَأعٔطی مر بْنَ الْخَطاب - رَضِي اللَهُ عَنْهُ - ما خُلَةَْفقَال 
عُمَز: یا رشول الله كسَوْتَیَہَا وَقذ قُلتَ فی خُلَدٍ عُطاردِ ما قُلْتَ قَالَ رَشُول 
اللَ- صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ <إِلّی لم اَکُسکھا لِتلِسَہا. فَکَسَاھَا عُمَر بَنْ 


۔ 


الْخَطاب -رَضي ال كَنْهد اکا ل٤‏ بِمَكُةَ مُشْرکًا 7 )(). و یقول الإمام مجاھد: 
نی العفو عن دیون الأقرباء ال ملشرکین أجر و مثوبة. و قد وزعت أم ا مؤمنین 
صفیة کرطی اتال عزاتھ ین اٹراہا الہ تن آلف ترنہ 7 
فإذا لم یفرق الإسلام ق مراغاة الفراباٹ: بین السلمین و غیر السلمین بل 


' - أخرجھ البخاري رقم ٦۸۸ء‏ و مسلم رقم .۲۰٦۸‏ 
"۔ راجع: الذھبي؛ سیر أعلام النبلاء ۳ / ۲۰۹ء بیروت؛ مؤسسة الرسالة, 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلی البشریة اھ 
جعلہم جمیعا ثی درجة واحدؤ. 


الاحسان الشامل و ا معاملة الحسنة العامة: 
وجه النبي - صلى الله عليه و سلم - کذلك إلی ا معاملة اأخویة و 
اتخاذ الأخلاق الجمیلة علی الشٛىس الانسانیة مع غیر ال مسلمین بالعموم. و إن 
لم یکونوا من الأقارب و الجیران فقد قام - صلى الله عليه وسلم - بنفسه 
بعیادة شاب بہودي کان یخدمهء و عرض عليه السلام وقت حضورہ الموت 
فنظر الغلام إلی أبیه نظرۃ استفسارہ و اعتنق الإسلام بإیعاز منهء فعن أَنَسٍ - 
رَضٍی اللَّهُ عَنْهُ- قَال'"كانَ غلَامٌ تَہُودِيٌ يَخْدُمْ النٌي - صََلىی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ 
فَمَرِضنَ:ٴفَأَتَاُ الكٍی - صلی اللَهْ عَلَيهِ وَسَلَمَ - یَخْود,قَقَعَدَ عِند وَأسِه فَقَال 
تی فَتَظَرَ إِل أبيهِ وَهُوَ عِنْدَه فَقَال لَُأٌطِعْ ابا الْقَاسِم - صََّلى اللَهُ عَلَيْهِ 
وَسَلمَ- فَأسْلَمَ,فَخَي اللٍیْ -حبَلّی اللَهُ عَلبهِ وَسَلُمَ كَمُوَیَفُول: الْحَمْد لِلَه الَذِي 
جو الَار'“(). وثبت عنه - صلى الله عليه و سلم - عیادة ا منافق و 
حضورہ فی جنازۃ راس امنافقین بد الله بُن أَيَيْ ابٔن سَلُول. ()۔ وقام بعیادۃ 
عمه الشفیق الرحیم الملحسن الکافر أہي طالبء و عرض عليه الإسلام عند 
اقتراب أجلە و احتضارہ و دنو موتھ. (). 
وقام بموجب الاحترام و التوقیر الانسانی حین مربه جنازة یہودي. 
فقال الصحابة: ھذہ جنازۃ یہودي. فأجاب إجابة رائعة: ألیس بإنسان؟ء 
عَلَْمَا بِجَتَازَِ, فَقَامَاء فَقِیلَ لَہُعا: إِتا مِنْ أَهْلِ اض اي مِن أَهْلِ الیم 
قَقالا: إِنٌ الَّيٌٗ - صبَلّی اللَهُ عَلَْهِ وَسَلمَ - مَرتٗ به جِتَارَ فَقَامَء فَقِیل 
:اتا جِتَارة َہُودِی. فَقال: أَلَيْسَتُْ تَفْسًا"' (). و عبر الخندق و جاوزہ إلی 


' - آخرجھ البخاري رقم .۱۳٥١‏ 

" - راجع: صحیح البخاري رقم ١٦۱۳ء‏ ۳ / ٣٣٥۳ء‏ ط: ١ء‏ دار طوق النجا ١٤٢۱ھ‏ 
" ۔ المصدر السابق رقم ١٣۱۳ء‏ ۳ / .۳٣٤٣‏ 

- أخرجھ البخاري رقم ۱۳۱۲. 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٦٦۔‏ 

ا مسلمین بمناسبة " غزوۃ الخندق " جندي مشركء و قتل بید عايي - 
رضي الله تعالی عنه -. و عرض کفارمكة قیمة الجثة للحصول علہاء و 
لکن رفض النبي الکریم - صلی الله عليه و سلم - ذلك العرض. وسلمہا 
إلہم بدون عوض. (). و قدم وفد نصاری نجران إلی ا مدینة ا لمنورة, 
فأنزله - صلی الله عليه و سلم - بحفاوۃ بالغة فی مسجدہ. (). و ضافه 
شخص أسلم فیما بعدء و التہم کل ما فی البیت, و اضطر - صلی الله 
عليه و سلم - و أھله للمجاعةء فلم یمتعض - صلی الله عليه و سلم - 
ون تلفؤافت61ا() 

و کان من عادة الہود أہم لا یقصرون فی إیذاء النبيی - صلی الله 
عليه وسلم - و ال مسلمین بین آونة و أخریء فکان یحتمل - صلی الله عليه 
وسلم - ذلك بالصبر و ا مثابرۃء فقال یہودي لمسلم و هو یتحدث معہ: بالله 
الذي فضل مومی علی العا مین فقال مسلم: علی محمد - صلى الله عليه 
و سلم أیضا ؟فأجاب: نعمء فغضب ال مسلم علی ذلك و لطمه و مع أُن 
الملسلم کان علی الصحة و الصواب بشأن ھذا التنبيه؛ لأنهە قد ثبت بالکتاب 
المقدس أیضا أن محمد - صلی الله عليه و سلم - أفضل الرسل أجمعین. 
ولکن وبخ - صلى الله عليه و سلم - صاحبه ا مسلم و قال لە: إن مومی - 
عليه السلام - لعله أول من یصحو یوم القیامةء فعن أہي سعید الخدري 
قال:جاء رجل من الہود إلی الني - صلى الله عليه وسلم- قد لطم وجہە 
وقال یا محمد:إن رجلاً من الأنصار من أصحابك لطم فی وجہي. فقال:ادعوہ 
فدعوہء قال:لم لطمت وجہه ؟قال یا رسول اللّه:إنی مررت بالہودي 
فسمعته یقول: والذي اصطفی مومی علی البشرء فقلت: وعلی محمد؟ 
' - راجع: المدخليء مرویات غزوۃ الخندق ء١‏ / ۰۱٣۳ء‏ طۂ ١ء‏ مکتبة المدینة الرقمیة ١٤٢١ھ‏ و 

المتقيیء کنز العمال في سنن الأقوال والأفعال رقم ٣۳۰۱۰ءط:‏ ٥ء‏ مؤسسة الرسال 
۱ھ/۱۹۸۱۸ھ۔ 


"- راجع: البیھقی؛ دلائل النبوۃ رقم ۲۱۱۷ء ٥‏ / ۳۸۲ء بیروت العلمیق ط: ١ء‏ ۸٤٢۱١ف‏ ۱۹۸۸م. 
- راجع: صحیح مسلمء رقم ٢٠۲۰ءبیروت,‏ دار الإحیاءء تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي. 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ غلی الہشریة -٦٦۔‏ 

فأاخذتنی غضبةہ فلطمتهءفقال:لا تخیرونيی من بین الأنبیاء؛فاإن الناس 
یصعقون یوم القیامة فأکون أول من یفیقء فإذا أنا بمومی آخذٌ بقائمةِ 
من قوائم العرش فلا أدري أفاق قبلی أو جزي بصعقة الطور؟''() و دعته 
یہودیة إلی الطعامء و دست فيه السم و لکن صانه الله تعال. و بالرغم ان 
الجریمة کانت جسیمة فادحة شنیعة3ء عفا عہاء غیراآن الصحابي ا۸لآخر ما 
توئی بسبب تسمیم الطعامء اقتص مہاء فعن جابر بن عبد الله یحدث أن 
ہودیة من أُھل خیبررسمت شاة مصلیة ( هي ا مشویة بالصلاء أي النار) ثم 
أھدتہا لرسول الله - صلى الله عليه و سلم - فأخذ رسول الله - صلی الله 
عليه و سلم -الذراع فاکل مہاء وأکل رھط من أصحابه معه. ثم قال لہم 
رسول الله - صلی الله عليه و سلم <'' ارفعوا أیدیکم ٠"‏ وأرسل رسول الله - 
صلی الله عليه و سلم إلی الہودیةء فدعاھاء فقال لہا: ' أسممت ھذہ 
الشاۃ؟" قالت الہودیة: من أخبرك ؟قال: " أخبرتنيی ھذہ فی یدي " للذراع. 
قالت:نعمءقال: " فما اُردت إلی ذلك "؟قالت:قلت: إن کان نبیا فلن 
یضرہءوإن لم یکن نبیا استرحنا منهء فعفا عنہا رسول الله - صلی الله عليه 
وسلم - ولم یعاقہاء وتوفی بعض أصحابه الذین أکلوا من الشاۃ "۔()۔ وف 
روایة أبيی سلمة: " أن رسول الله - صلی الله عليه و سلم۔ أھدت لە یہودیة 
بخیہر شاۃ مصلیة نحو حدیث جابرء قال: فمات بشر بن البراء بن معرور 
الأنصاري فأرسل إلی الہودیة " ما حملك علی الذي صنعت ؟" فذکر نحو 
حدیث جابرء فأمر بہا رسول الله - صلی الله عليه و سلم - فقتلت'' (). 
وکان بعض الہود لشقاوتہم بخاطبون الني - صلى الله عليه و سلم - 
ب''السام علیكکم 'ء التي هي کلمة الدعاء عليهء فکان الصحابة یستشیطون 


۱ - أخرجھ البخاري رقم ۸ءء ۷ء و مسلم رقم ٤‏ و راجع: الحمیديء الجمع بین 
الصحیحین البخاري ومسلم رقم ۸٥۱۷ء‏ بیروت: دار ابن حزمء ١١٤٤٢۱٥ھ‏ ۔ ٢۲۰۰م‏ ط: ٦‏ 

"۔ أخرجھ أبوداود رقم ٤٤٥٦ء‏ و هو حدیث صحیح لغیرہ., 

" ۔ أخرجھا أبوداود رقم ٤٤٥٦ء‏ و ھذہ روایة صحیحة, 


النیي الخاته صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٦٦۔‏ 
کر را 
وحسغها و نبلہا نی حال ما ء وکان قىی الرد در یکتفي ب "وعليکم '( 


المساعدة امالیة: 

لم یہمل الني الکریم - صلى الله عليه وسلم - غیر ا مسلمین فی باب 
دعم الفقراء و مساعدة ا مفلسین البائسین ا معوزین ا منکوبینء فقد وجه 
القرآن الکریم فی أماکن شقی إلی ا معاملة الحسنة مع اشساری و الانفاق 
علہمء ولا یخفی أن ھؤلاء الأسراء کانوا من غیر المسلمینء و قد ثبت عن 
الني الکریم - صلى الله عليه و سلم - نفسه التصدق علی عائلة غیر 
مسلمة و من ھنا ذھب الٍمام أبوحنیفة و کثیر من الفقہاء الآخرین إلی جواز 
اقطاء خر االظسد ام حسکة اققظطر 0(7 گج سن اھ اضر مت آقل 
العلم کأہي میسرةء و عمرو بن میمون و عمرو بن شرحبیل یساعدون 
الرھبان النصاری بزکاۃ الفطر. ()و رأی عمر - رضي الله عنه - بہودیا 
یتسولء فسأل عن السبب, فأجاب بقوله: إني أتکفف لأدفع الجزیة و أقخي 
حاجاتيیء فاصطحبه عمر - رضي الله عنه -. و أعانه من " بیت ا مال " إعانة 
کبیرةۃء و قال: لیس من الانصاف أن نستفید من کسبەه فی حالة الشبابء و 
نترکە یستجدي فی الشیخوخة و کبر السن. () و یجوز کذلك إعانة الخوۃ 
غیر المسلمین بلحوم اللْخاحي و الصدقات الأخری غیر الزکاۃ (). 


' - راجع: صحیح البخاري رقم ٤٦٦١ء‏ ٦٦٦١ء‏ ٦٦٦٦ءو‏ صحیح مسلم رقم .۲٦٦٢‏ 

" - راجع: الکاساني بدائع الصنائع ٢‏ / ٢۷ء‏ بیروت: دار الکتاب العربيء ۱۹۸۲۔ 

" ۔ راجع: عبد اللہ بن أحمد بن حنبلء مسائل أحمد بن حنبل روایة ابنہ عبد اللہ ص ۱۷۱ء 
بیروت: المکتب الإسلاميء ١٤٥٥ھ‏ - ۱۹۸۱م 

- راجع: المتقيء کنز العمال رقم ۷۷٢۱۱ء‏ و أبا عبیدہ کتاب الأموال رقم ۱۱۹ء و حمید بن 
زنجویه کتاب الأموال رقم ١١٦۱ء‏ ۱۷۹۔ 

- راجع: ابن قدامةء المغنی ۱۱۱/۱۱, طہ المکتبة التجاریة, مكة المكرمةء و الھندیة کتاب الزکاۃ 
الباب السابع في المصارف ۱ء طہ بولاق: مصر ۰ ۱۳۱ف و برهان الدین مازہء محمود بن 
أحمد بن الصدر الشھید البخاري المرغیناني (ت: ٦٦٥ھ‏ ) ' المحیط البرھاني " کتاب الأضحیة 
الفصل السادس الانتفاع بالأضحیة ٥‏ / 1۷۰٦ء‏ بیروت,: دار إحیاء التراث العربي. 


النیي الخاته صلی الله غليه وسله- وممنہ غلي البشریة بے 
سلامة النفس و صیانة الحیاۃ و حمایتا: 

إن غیر المسلمین الذین لا یحارہبون المسلمین و لا یقصدون القتال 
والعراك معہم؛ لا تقل قیمة دمائہم و أنفسہم فی نظر الإسلام من قیمة 
آنفس ا مسلمینء و قد مر القرآن الکریم بالقصاص بدون التفریق بین 
الدیاناتء حیث قال سبحانه: (كتِبَ عَلَيْكُمُ الْقَصَاصُ يی الْقَتْی). [۲/ البقرة: 
۸. اي یقتل القاتل نی مقابل ا مقتولء حق تتہیأ أسباب حمایة النسانیة۔ و 
قال الله تعا ی فی موضع آخر: (آَنَ الثَفْنَ بالئَفُسي). ٥[‏ / امائدة: .]٤٤‏ أي 
تستحق نفس القاتل القتل بعوض إھلاکه النفس الانسانیة. و قتل مسلم 
شخصا غیر مسلمء فأمر- صلی الله عليه و سلم - بقتله قصاصاء و قال: من 
وی بعہدہ من غیر المسلمین أنا آئی بعہدہ. فعن ابْنِ عُمَرَأَنَ رَسُول الله - 
صلى الله عليه وسلم- قَتَّلَ مُسْیِمًَا بِمُعَامّدِ وَقال:'' تَا أَكُرَم مَنْ وق بِنْمَتهِ " 
(). و قتل مسلم من قبیلة بکر بن وائل فی عہد عمر - رضي الله عنه - 
شخصا غیر مسلم من " الْحِیَۃً "ء فقال عمر - رضي الله تعالی عنه - إن لم 
یرض اولیاء المقتول فلیقتل القاتل. (). و حدث مثل ھذہ الحادثة فی عہد 
خلافة علي - رضي الله تعالی عنه - فأمر بقتل مسلم قاتل. (). و ھذہ 
محاسبة و مؤاخذة دنیویةء ولکن ا مسلم ینظرفی کل شأن من شؤون الحیاۃ 
بنظرالآخرةء ویقدرہ بالنظر إلہاء ولذا قال الرسول - صلی الله عليه وسلم: 
من قتل ذمیا أي شخصا عائشا نی دارالإسلام بعقد الذمة لم یجد رح الجنة 
الزَكیةء فعن عَبْدِ الله بن عَمْرِو - رَضِي اللَهُ عَلهُمَا حَنْ البٍيّ - صلی اللَهُ عَلَبْهِ 
وَسَلّمَ - قال: مَنْ قَتَلَ مُعَاهَدا لم یَرخ رَائِحَة الْجََةہ وَإِنَ رِحَہا ُوجَدُ مِنْ 
مَسِيرة أَريَعِِنَ عَامًا ٭(). 
' - أخرجھ الدارقطني رقم ۳۳۰۷ء و البیھقي فی الکبری رقم ١۹٦۱ء‏ بإسناد فيه مقال. 
"- راجع: السرخسيی: المبسوط ۲٢‏ / ۲۳۹ء طۂ: ١ء‏ بیروت دار الفکرء ١٤٢٥ھ‏ ٢٠٠۲م‏ 


۔ مسند الشافعيی ۳٣٤٣/١‏ 
- أخرجھ البخاري رقم ٣٣۳۱ء .٦۹٦٦‏ 


النبی الخاتہ -حلی الله غليه وسلہ- وممنہ غلي الہشریة -ہ٦۔‏ 

ولا یخفی أن التفریق بین دم و دم مازال مستمراء حق ف عصرنا 
الذي یمتاز بالجمہوریة و الدیموقراطیةء ففغي الہند إذا أهلك هندوسي ف 
ھتران 66ش اص ناد لان کا سد یت ار الب سی 
ربیة هندیةء و إذا أهلك مسلم فی الاضطرابات الطائفیةء فقیمة دمه 
خمسون أو ستون ألف ربیة ھندیةء فلم یفرق رسول الإسلام - صلى الله 
عليه وسلم - مثل ہذا االتفریقء بل وضع مبدأ و هو أن أھمیة أنفس 
الملسلمین و غیر اللسلمین مماثلة۔ و قَالَ عَاٌ۔ رضی الله عنه <'مَنْ کاٹ لَهُ 
ِمَثنَا فَدَمْهُ گیماڑتا'۔ (). ودفع الني - صلی الله عليه و سلم - دیة غیر 
مسلم مماثلة لدیة ا مسلمین. فقد روی أسامة بن زید - رضي الله عنه - ان 
الني - صلی الله عليه و سلم - وضع دیة ا معاهد کدیة المسلم الحرء فعن 
اماتقتع کو آت وقرا الله صلی اللۃ علیا تل جَعلَونة الََائن کینڈ 
الم "()۔ وعن أہی ھریرۃ - رضي الله عنه - قال: " کانت دیة الہودي 
والنصراني فی زمن رسول الله - صلى الله عليه و سلم - مثل دیة ال مسلم. 
وأہی بکر وعمر وعثمان و علی" و روي مثل ذلك عن الزھري. ()۔ ویمكنك أن 
تقدر بذلك أھمیة و قیمة النفس الانسانیة و الحیاۃ النسانیة فی نظر ال سلام 
بدون التفریق بین الدیانات. 


صیانة الأموال و ا ممتلکات: 

تحتل أُموال غیر المسلمین الحرمة و الأهمیة نفسہما اللتین تحتلہما 
أموال ال مسلمین فی نظرالإسلام و نبي الإسلام - صلى الله عليه وسلم - فقد 
قال الني الکریم - صلى الله عليه و سلم <:"ألا لا تحل أموال الْعامَیین إلا 
بحقّا "۔() وصدرمذا الکلام من الني - صلی الله عليه وسلم - یوم خیبر 


' - أخرجھ الدارقطني رقم ٣٣۳۳ء‏ بإسناد فيه مقال. 

" - أخرجھ الدارقطني رقم ٣۳۳۳ء‏ بإسناد فيه مقال. 

راجع: الحرانيءکتاب الاأوائل ص ۸٣٢۱ء‏ بیروت؛ دار این حزمء ٤ھ‏ ۔ ۲۰۰۲م 
- أخرجھ أبوداود رقم ٦۳۸۰ء‏ و إسنادہ حسن لغیرہ. 


النیي الخاته صلی الله غليه وسله- وممنہ غلي البشریة -٦٦۔‏ 
بعد الصلح الذي جری بین امسلمین و الہودء ما اعتدی بعض ال متحمسین 
علی أموال الہود و آسرعوا إلی حظائرھم. ولا یفرق السلام کذلك نی قطع ید 
السارقء سواء سرق من ا مسلمین أو غیر ال مسلمین. و کان علی ابن حدردِ دین 
لہودي فتقاضاہ و اشتد عليه نی التقاضيء وشکاہ إلی النبي - صلی الله عليه 
وسلم - فأمرہ بقضاء الدینء فاعتذر ابن حدرد - رضي الله عنه -. و قال: 
لیس عندي إلا ھذان الرداءانء ولکن ما قال لە - صلى الله عليه وسلم - 
مؤکدا ثلاث مرات: ذھب إلی السوق. و اتخذ واحدا من مثزراء و باع رداءہ 
الآخر وقضی دینه و أراد الني - صلى الله عليه و سلم - بہذا التاکید توجیه 
السلمین إلی عدم إھمال آمر دیون غیر المسلمین. 

تعتبر الشریعة بعض الموال محرمة و غیر متقومة کالخمر و 
الخنزیرء فلو کانت الخمر أو الخنزیر عند مسلم, و أتلفہما مسلم آخر فلا 
يَخَبْمَنْ متلفہماء و لو کانتا لذمي عائش ف بلاد ال مسلمین غیر محرمتین فی 
دیانتهء و أتلفہما مسلم, فإِنه یضمن قیمہما۔. (). و ھذا یدل علی أن 
الإسلام یولی عنایة بالغة بحمایة أموال ا مسلمین و غیر المسلمین 
وحقوقہم ا مالیة علی حد سواء. 
التسامح الدینيی: 

تعتبر قضیة موقف الاحترام مع الدیانات الأأخریء و التسامح مع أُرہابہا 
من أھم القضایا۔ و من البین الجلي ان الاسلام لا یسع نی نظرہ قطعا أن یتم 
التعامل بالاستفادة و الٗخذ و اللقاء بین الکفر والإیمان مع الأمم الأخری فی 
الشؤون الدینیةء فلا یمکن لمسلم أن یقبل فی باب عقیدتهء و باب الأفعال 
الدینیةء و الحضارة و الثقافة مثل هذہ المساومة و مثل ھذہ ال معاملة لا تعتبر 
من باب التسامحء بل إنہا مساومة علی الضمیر و الإیمان: و إنما ا مراد من 


' - الکاساني؛ البدائع ٥‏ / ۱۱۳۔ 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -ى٦-‏ 
التسامح هو مراعاۃ العواطف الدینیة للقَغرین. و عدم التدخل فی شؤوہم 
الدینیةء و یمکن بہذا ا مع أن یقال: إن الإسلام وجه البشریة إلی غایة من 
التسامح الدینیء و التحمل و الاحترام ا متبادلء و علم طریقة العیش علی 
أساس و مبدا " التعایش السلعي,ء فقد أعلن القرآن الکریم بصفاء و وضوح 
بأنه یمنع الکراہ علی الدینء حیث قال تعالی: إلّا إِکُرَاهَ نی الیّینِ ). [۲/ التوبة: 
.٦‏ و خیر مثال للتسامح الدینی " الاتفاقیة " التيی قام - صلی الله عليه 
وسلم - بعقدھا بین ال مسلمین و الہود و المشرکین بعد قدومه إلی " ا مدینة 
ا منورة "ہ و التي یطلق علہا " میثاق ا مدینة " و التي بموجھا کان یتمتع کل 
الأطراف بالحریة التامة لاتباع دینہا ()۔ و نہی القرآن الکریم عن سب الصنام 
واٹوثان و ال٦ٴلہة‏ التي یعبدھا امم الشأخری. و جاء نی الکتاب ا مجید أیضا: أن 
الله تعالی أرسل إلی کل قوم نبیا هادیاء و نزل علی کل قوم کلام الله تعا یل 
بلسانه۔ ویدفع هذا الاعتقاد و التوجیه القرآني المسلمین إلی ان یقفوا موقف 
الاحترام و التوقیر و التبجیل مع الأئمة و الہداةۃ الدینیین و زعماء الإصلاح فی 
العالمء و أن لا یصونوا ألسنھم بشأہم فحسب بل أذھاہم و مخیلتہم 
وخواطرھم و أفکارھم کذلكء فلا یستغرب أن الشخصیات التي تعبد الیوم 
ان تکونوا رسلا و أنبیاء و حملة الدعوۃ إلی التوحید. 

و لقد اعترف الفقہاء بالنظر إلیٰ هذہ التعلیمات النبویة - علی 
صاحھا ألف ألف صلاة و تسلیم - بحق الإخوۃ غیر المسلمین ان لہم الحریة 
نی ان یتبعوا قوانیہھم الدینیة فی أحوالہم و شؤونہم الشخصیة و الاجتماعیة 
إِن عاشوا فی بلد إسلامي کرعیة. فقد کتب صاحب " الہدایة "' الفقیه الحنفي 
الشہیر: إإن کان المجوس یسع عندھم أن ینکحوا أمہاتہم أو أخواتہم و نکح 
مجوسي محرما من المحارمء فلا یسع لدولة إسلامیة أن تتدخل نی قضایا 


' ۔راجع: این ھشامء سیرۃ ابن ھشام ۲ / ۱۰٦‏ ۔ ۱۰۸ء تحقیق: طھ سعدہ شرکة الطباعة الفنیة المتحدۃ, 


النبی الخاتہ صلی اللہ غليه وسلء- وممند غلي البشریة ٦۸٦۔‏ 
حیاته الشخصیة حق إِذا قام طرف با مرافعة إل محکمتناء فلا نتدخل فیٴ 
عتل فلد ال>َونت لا آم وراقم' الطرفان ال َکتا ( و من خنااٹ 
الحفاظ نی العہد الإسلامي و فی مملكة سلاطین بلادنا علی التحوال الشخصیة 

للأقلیات العائشة فی ظلہا. 


معابد غیر المسلمین: 

سلك رسول الإسلام - صلى الله عليه و سلم - بشأن ا معابد 
ساوت اففافة مت سز گزافر فتوادی مرر قتل اه ععیات 
الدینیة ا مرتبطة با معابد بمناسبة الغزوۃ. و کان أبو بکر یوصي أمیرہ: 
'ستجد قوما زعموا أہم حبسوا أنفسہم لله فذرھم وما زعموا أنہم 
حلسوا أَنقسَہعم له...., (). و اصدرعمر بن عید العریر> رحمه ال تعال 
- أوامر إلی ولاتهء یرشد کل واحد منہم إلی أن لا یہدم بِیعَةٌء وَلاَ كَنِيسَةء 
وَلاً يَیْتَ تَارِ صُولِخُوا عَلَيْهِ ' (). و ما قدم عمر- رضي الله عنه - إلی 
فلسطین بمناسبة فتح بیت المقدس,ء و صلی ف کنیسة بإذن القائم 
بأمرھاء بل برغبتهء فتکرم علىی تلك الکنیسة بوثیقة خاصة حق لا 
یحاول المسلمون لتحویلہا إل المسجد. ثم لم یصل بعد فی الکنائس رغم 
رغبات قیمہاء حقی لا یحاول ا مسلمون لتحویلہا إلی ا ملساجد بسبب صلاۃ 
أمیرھم فہا. و ما بی معاویة - رضي الله عنه - المسجد الجامع فی 
'دمشق"ء واجهە قضیة الکنیسة الصغیرۃ المتصلة بھء فعرض علی 
النصاری أن یمنحوھا المسجد بأي ثمن طلبوہء حق یوسع فناء ال مسجد. 
ولکھم رفضوہ. و عرض کذلك مروان نی عہد حکمهء ولکن النصاری لم 
یقبلوا ھذا الاقتراحء و حاول عبد ا ملك نی عہد حکمه إرضاء النصاری٠‏ 


' - راجع: المرغینانيی الھدایة ١‏ / ۲۱۹ء المکتبة الإسلامیة, 
" - أُخرجھ مالك فی "'الموطا" رقم ٦١٦۹ء‏ والبیھقی في الکبری رقم ۱۷۹۲۷۔ 
- أخرجھ ابن أبي شیبة رقم .۳۳٣٣٣‏ 


النیی الخاتہ -حلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة اج 
ولکھم أصروا علی رأیہمء و ما کان عہد حکم عبدالله الولید أمیر ا مؤمنین 
بن عبد ا ملك ثار و غضب بسبب رفض النصاریء و أخذ ا معول و بدا 
یہدم الکنیسةء و ضمت آرضہا إلی الجامعء و ما تولی عمر بن عبد العزیز 
الحکم و أدارہ حسب منہج الخلافةء و قام بتدارك المظالم و الاعتداءات 
و الاضخبطہدات و الظلامةء فالتمس منه نصاری دمشق کذلك إعادۃ 
الکنیسة؛ لأنہا ھدمت قہرا و جبراء فکتب عمر بن عبد العزیز - رحمه 
الله تعا ی - إلی واليه علی الشام أن یعید ذلك الجزء الذي کان فيه 
الکنیسة إلی النصاری. حق أقنع المسلمون إخوتہم النصاری بالتنازل عنه 
بصورة ماء فتم صیانة اللسجد من الہدم. (). 

وقد بلغ من تسامح الني - صلى الله عليه و سلم - الدیني أنه سمح 
للوفد النصراني اللکون من ستین عضوا بالصلاۃة حسب عقیدته فی ناحیة 
من ال مسجد النبوي - علی صاحبه أفضل صلاة و تسلیم - الذي حضر إليه 
- صلی الله عليه و سلم - برئاسة اللسقف أہي الحارث الیمنی الحبر الکبیر 
من النصاری, فصلوا حسب دیھم. (). 

و لقد بین الفقہاء أحکام التسامح الدیني و الحریة الدینیة لغیر 
ال مسلمین بالنظر إلی تعلیمات و توجہات رسول الإسلام - صلى الله عليه و 
سلم - و قدوة الخلفاء الراشدین و الأْمثلة الفعلیة فی حیاتہم. ولم یروا 
جواز أُن یصلي ال مسلمون ف الأرض المغصوبةء أو یبنوا اللسجد فہا. (). 
ولذا یعتبر قول من یقولون عن ا مسلمین بأہم استولوا علی معابد غیر 
المسلمین و احتلوها بالجبر و الاکراہء و بنوا علہا الملساجد من سوء الفہم 


' - راجع: عبد القادر الدمشقي ( ت: ۹۲۷ ھ )ء الدارس في تاریخ المدارس ۲ /۲۹۰ء ط: ١ء‏ 
بیروت: العلمیة ١٤٢٥ھ‏ ۔ ۱۹۹۰ء و أبا القاسم الشافعي ( ت: ۲۷٥۲‏ ھ )ء تاریخ مدینة 
دمشق ۲ / ۲٥٢‏ ۲۷۳ بیروت: دار الفکرء ۱۹۹۰م 

۔ أخرجھ البیھقي في دلائل النبوة رقم ۲۱۱۷ء و راجع: ابن القیمء زاد المعاد ۳ / ۷٦٢٦ء‏ 
بیروت: مؤسسة الرسالة ۱٢۷١‏ ۔- ۱۹۸۱م 

۔۔ راجع: ابن عابدین؛ رد المحتار ۱ / ۳۸۱ء بیروت, دار الفکرء ١٤٢٥ھ‏ ۔ ٢٠٠۲م‏ 


النیی الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة لت 


الجہاد محاولة لإیقاف الظلم و إنہائه: 

یعتبر تصور الجہاد فی الإسلام قضیة یشك لأُجلہا کثیر من الناس فی 
موقف الإسلام مع غیر المسلمین. و تنشر الدعایة بکل قوۃ علی نطاق واسع 
باسمهە ضد الإسلامء و قد جعله وسائل الڑعلام فی الوقت الحاضر نی معی 
''الرھاب" و الغارۃ و السلب و الہب. و لکن الحقیقة بالعکس من ذلك. 
فالجہاد لیس ظلماء بل هو محاولة لإیقاف الظلم٠‏ و عبارۃ عن بذل الجہد 
ازع الستیف و الساق می آیذی:الظللن و الواقم آن الوض الذیٰ لا یتر فی 
سلاح اشخلاق و النصح و ا موعظةء یلزم ھناك اللجوء إلی الحربء فإن 
فلسفة عدم القتل و عدم العنف لا تنفع بی کل مکان. ولقد تصاعد اتجاہ 
الانفصال فی الوقت الحاضر فی الولایات المختلفة لبلادناء کما تتعرض حدود 
بلادنا للمخاطر من قبل الدول و الأقطار المختلفة ا مجاورۃ الشقیقةء فہل 
یمکن مواطن مخلص محب للبلد أن یسمح فی الوضاع الراهنة للدولة بأن 
تہمل التجہیزات الدفاعیةء و لا تستعد للرد علی ھجمات الَُعداء و مما لا 
شك فيه أن الٴمم التي تصف نفسہا بحملة لواء الحضارة و ا مدنیة و الحقوق 
الانسانیة الیومء هي التي تقوم بتجارۃ کبیرۃ للأسلحة ا مہلكة المدمرۃء ولقد 
حرمت عداوتہا و تہدیداتہا و تدمیراتا للاإنسانیة ی نصف القرن ا ماضي 
ملایین من الأُبرباء من الحیاة 


الہود و الحرب: 

السؤال الذي یطرح نفسه هو أن الحرب ھل کانت محظورۃ تماما نی 
دیانة ما من دیانات العالم ؟و الجواب: لاء فنجد تصورا قاسیا ضارہا جدا 
للحرب عند الہودء ففي ال"ناجیل: " إذا جاوزتم " الیرون " و دخلتم فی أرض 
الکنعانء فاطردوا کل من هو من سکانہا من بین أیدیکم. و حطموا تماثیلہم 


النیی الخاته صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة -٣۷۱۔‏ 
و اکسروا أصنامہم المنحوتةء و اهدموا مساکھم و منازلہم الرفیعةء وأخرجوا 
سکانا الأصلیین. و اسکنوا أنتم فہا "۔(). 

و وزعت الناجیل غیر الإسرائیلیین نی جزئین من ناحیة الحرب. ١‏ - 
المنطقة التي ورنا الله تعال إسرائیل حسب العقیدة الہودیة و من القانون 
الحرہي المتعلق ہذہ المنطقة أن یقتل الرجال و النساء ا متزوجاتء و تتخذ 
العذاری جوار ٢‏ - المنطقة الي لیست تراٹا لبني إسرائیل. و من القانون 
الخریی التعلق با أن ہك الرحال والنساء والأطقال حی الحیوانات: 


ا ملسیحیة و الحرب: 

یری النصاری أن دیانھم لیست دیانة حرب و قتالء و إن کانت امم 
ا مسیحیة فی الوقت الحاضر هي المسؤولة نی الحقیقة عن التدمیرو الہدیم و 
التخریب و الڑھلاك فی العالم کلەء ولکن کیف یقول النصاری ھذا ؟و قد تم 
التیغیب إلى الحرب بکل قوۃ فی " التوراة "فی مواضع شق. و قال المسیح - 
عليه وعلی نبینا السلام < " لا تظن أني جئت لنسخ التوراۃ أو کتب الأنبیاء 
بل الواقع أني ما جئت لنسخہا ولکن جثت لاإتمامہا ''۔(). 

بل توجد إشارات فی کلام املسیح - عليه السلام - إلی الجہاد فقد 
قال: " لا تحسبوا أنی جثئت لإیجاد الصلح و ا مسا لمة و التفاھمء فما جئت 
للمصالحة بل جئت للمہاجمة و المضاربة بالسیوف ''(). و قد نصح ال مسیح 
- عليه السلام - أتباعه بمناسبة بأن یشتروا السیوف ببیع الملابس ''۔(). 

و إن کان - عليه السلام - لم یعش فی هھذہ الدنیا إلا ثلاث سنین 
بعد البعثة والکرام بالنبوۃء ثم رفع إلی السماءء ولذا لم یجد فرصة الجہاد 
”۔ الاستثناء ,٥٤٥ ٠٥ ۳٣‏ 
متی /٥‏ ۷ء لوقا: ۱١‏ / ۱۷. 


متی ٤٣/١٢‏ ۔_ ٣۳۔.‏ 
۔ لوقا ۲٢‏ / ٦۳۔‏ 


النیی الخاته سلی الل غليه وسلء- وممنہ لی البشریة ا 


بسبب قصر مدة دعوته و قلة عدد أتباعه. 


الدیانة الہندوسیة و الحرب: 

تعتبر الہندوسیة نفسہا دیانة اللا عنف, بحیث لا یباح فہا قتل 
ار تر قاع كفامو ا اج الجرمشعاہ) آغ سر لال 
الہندوسیةء و لکن تاریخ الہندوسیة مليء بالحروبء ف "رامائن" ( الکتاب 
المقدس لدی الہندوس ) یحکي أحوال "راما"ء و أخبار الحرب الطاحنة بین 
این آووو تا تنا الو عيمادیساس الات 
إخواننا الہندوس,ء - و الذي کان یطلق عليه "غاندي" بنفسه لقب أمه -. 
لیس إلا حکایة للحرب التي جرت بین "الکوروپین" و "الباندیین"ء و لا 
یخفی أُن "کورو'" و "باندو' فرعان من أسرة واحدةء تحارہا لأجل الحصول 
علی السلطةء و حین رأی "آرجن" الرئیس اأعظم للباندیین أقربائه 
اوخ اه شی ی شف ریائل: وَارك اتتائق کن العرت 
فطعن عليه "کرشنا" ( الذي یعتبرہ الہندوس الشخص الذي حل فيه 
الالە )ء و حرضه علی الحربء و خطب خطبة طویلة علی فلسفة الحربء 
مفادھا أن الشخص یولد مرة ثانیة بعد موته بالتناسخء فلا حرج بی قتل 
البشر. و قال: الجسم للروح بمثابة الثوبء فکأن القتل لیس إلا إلباسا 
للباس الجدید بتمزیق اللباس القدیمء فمن البین آن ھذا لیس من 
لعاف تقافر 3اک کل اقسا مھ مار کا اتد 
فی قتله؟ و قال أیضا: "إذا حصل ا مرء علی عرفان الحق. فیتساوی لە 
الحسنة و السیئةء ویباح لە جمیع اأُعمال و الأفعال. 

کر می عمق گو الضاللہ اق تتاق: الفات 
الہندوسیة تخلو من تصور الحرب. وتتوفر الأأدعیة و الحکام نی کتب " الوید 
تھا تر سرت“ الع عفر مل الغال رم لن لفتضان 
وہذہ ا مناسبة یجدر ہي أن أکتفي بنقل مقتطف موجزاً "یا " إندر" (یا إلە) 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -۷۳۔ 
ئت بالثروۃ التي تسرء ثروۃ الانتصار للظافر المنتصر التي تنصرنا نصرا مؤزراء 
والتي نستطیع بہا أن نطرد أعدائنا وقت ا مبارزۃ و الحرب القائمة ''(). 


تصور الجہاد نی الإسلام: 

لا بد لنا أن نلقي النظر علی ثلاثة مور لنفہم تصور الجہاد فی 
الإسلامء و هي کما یليی: 

الڈول: ما هي غایة الجہاد؟و الثانيی:مع من یسمع بالجہاد؟ و الثالث: ما 
هی الصول و ا مبادئ والٴّداب للجہاد التي وضعہا رسول الإسلام -مبلی الله 
عليه وسلم؟ 

فلیعلم ان الجہاد فی الإسلام لا یرمي إلی الاستیلاء علی البلاد و احتلال 
الأقطارہ و تذلیل امم الأخری و قہرھاء بل إنما یرمي إلی تغلیب دین الله و 
صیانتهء حیث یقول الله تعالی: (الَذِينَ آمثوا بْقَابلُونَ فی سَبیلِ اللَّهِ وَالَذِينَ 
گَفَروا یُقَاِلُونَ نی سَبیلِ الطَاغُوتِ)۔ ٤[‏ / النساء: .]۷١‏ و من غایة الجہاد أیضا 
تخلیص المضطہدین ا مظلومین من الظلم و الجور و الخذ علی أیدي 
الظا مین و منعہم عما یریدون أن یفعلوہ, حیث یقول سبحانہ: (اُذِنَ لِلَنِينَ 
ْقَاتَلُونَ بِأَتہُمْ ظِمُوا). ۲٢[‏ / الحج: ۳۹]. فلیس الجہاد عبارة عن الظلم و 
العنف و الإرهھابء بل هو آخر وسیلة لمنع الظلم و تبعید الرھابیین عن إھلاك 
البشریةء و التدمیرو التخریب. ولذا قال القرآن مخاطبا للمسلمین: (وَمَا لُكُمْ 
لا ثُفَاتِلُونَ نی سَبیلِ الله وَاْسْتَضضْعَفِیَ مِنَ الرَجَالِ وَالِیِمَاءِ وَالَولدَان) ٤[‏ / 
النساء: ۷۵]. فلا مجال ملمقارنة الجہاد الذي جاء بە رسول السلام - صلی الله 
عليه و سلم - مع الحروب اننأخری. و الحروب التي تشتعل نیرانہا الیوم فی 
العالم لا ترمي لی غایة صحیحة مشروعةء بل إنہا لاتہدف إِلا لی الاستیلاء 
علی بلاد امم الشخری وأجہزھا و وسائلہا و إمکانیاتہا. و تقود ھذہ الحرب 


"رك وید ۱/ ۸/۱۰۱۲. 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة 6ت 
المروعة اللامعقولٰة (٢٢٢٢٥٢٤٥٢٢ا)‏ اُورنا (م١٢ں٢‏ ). وھل الحربان العا میتان 
العظیمتان اللتان ارتکب فہما نہابو و مہاجمو (5ا3۱اند۸55) اُورنا الوحشیة 
والضراوۃ آکثر من الوحوش و السباعء أدتا إلی انقلاب یجدي البشریة شیئا 
من النفع ؟ولکن جہاد رسول الإسلام - صلی الله عليه و سلم - أنہِك قوی 
الظا مین نی ذلك العہدء و أُنشأً انقلابا صالحا اضطر إلی الاعتراف بتأثیرہ 
ونفعه الأشخاص الذین لم یسلموا كکذلك. 


المعاملة مع الأقلیة غیرالمسلمة: 

ثم الجہاد نی الإسلام لا یرمي إلی ضرب رقبة کل من یبدو من غیر 
المسلمینء بل وزع الفقہاء فی ضوء تعلیمات و توجہات الکتاب و السنةء غیر 
ا مسلمین إلی ثلاث طبقات: الذمیین . و ا معاھدین. و الحربیین. 

لی طلق غل کسی مو کر مہ ول ون نل 
إِسلاميء و قد یحسب بعض الناس آن فی إطلاق کلمة " الذمیبن " علہم 
تذلیلا و تحقیرا لہمء مع أن الأمربالعکس من ذلكء فکلمة " الذمة "تطلق فی 
اللغة العربیة علی " العہد ". فالذمي هو الشخص الذي تعاهد مع ال مسلمین 
للتعایش السلي و قضاء الحیاة فیما بیھم بطریقة سلمیةء و مراعاۃة حقوق 
بعضہم بعضاء فکأن إطلاق الذمیین علی أولئك الأشخاص یذکر ا مسلمین 
باللسؤولیات التي تعود علہم بشأہم؛ فالغایة من ذلك أُن یعتنيی المسلمون 
بحفظہم و حمایتہم و سلامة أنفسہم و مراعاۃ حقوقہم الکاملة. فالذمییون 
یتمتعون فی البلاد الإسلامیة بحفظ النفس و ا مال و العرض و الکرامة و کافة 
الحقوق الانسانیة التي یتمتع بہا اللسلمون. 

ولا شك آن الإسلام یفرض علہم ضریبة دفاعیة باسم " الجزیة ٠"‏ 
شی امن نات لقن وکنم آفاق تا الہ کَاَك: 
بل الہدف منه تھیئة اُسباب حمایتہم. فقد أوصی عمر - رضي الله تعا ی عنه 


النبی الخاته -حلی الله غليه وسلہ- وممنہ علي البشریة -۷۵۔ 
صلی الله عَلبهِ وَسَلَمَ - أنْ یُوف لَہُم بتہیمم. وَأَنْ يٰقَاقَلَ مِنْ زان وَأَنْ لا 
يکكنَکُوا إلأً طَاقتہُم '۔(). 
حقیقة ' الجزیة ": 

لقد بذلت جہود جبارة لانشاء سوء الفہم العدید بشأن الجزیةء بل 
اثرت عاصامن اللہم الغاط وسر الم وس الظح عَزلاولاغیت 
عن البال بہذا الخصوص شیئان: الأول: ان الإسلام حمل ال مسلمین واجبات و 
سلالنات جایسھقای رم ام00 ڈاتا اَعفی کات اش رغل 
المحاصیل الزراعیةء و فرضت الزکاۃ علی الذھب و الفضة و غیرھما من 
أوعیة الزکاۃء ثم جعلت الشریعة ھذہ الواجبات ا مالیة فی درجة العبادة فی 
حق ا مسلمین. لکیلا یعتبروھا منة علی خلیقة الله تعالیء بل یعتقدوا بأہم 
قدموا ھدایاھم إلی الله تعالی. فکان ھناك وجہان محتملان: الأُول: أن لا 
یفرض أیة ضریبة علی الإاخوۃ غبر ال مسلمینء و من الطبیعي أن هھذا أمر 
صعب؛ لأنه یؤدي إلی تعذر إدارۃ الدولةء ولٹن الحکومة قد تقع نی الصعوبات 
بشأن سد الحاجات ا الیة بسبب حممانہا من مساعدة جزء کبیرمن الرعیة. 

و الوجه الثاني: أُن یفرض الزکاۃ و العشر علی الرعایا غیر ا مسلمة 
كکذلك وھذا یفضي إلی إکراهھہم علی العمل الإسلامي و العبادۃء و هو ینائی 
مقتضیات (کا٥٥9۷۱۲ع)‏ الحریة الدینیةء ولذا سلك الإسلام مسلکا ثالثا: 
وھوأن تفرض علہم ضریبة مستقلة غیردینیة باسم " الجزیة "و" الخراج"ء 
فالجزیة لیست عبارۃ عن الظلم و العنف الدینی ٥٥٢٢(‏ ا٥٣۷‏ ںہ آونا:)ء بل 
هي دلیل علىی الحریة الدینیةء وعلی الابتعاد عن الاکراہ و الضغط ف الأمور و 


۔ اخرجھ ابن أبي شیبة رقم ٢۳۸۲۱ءو‏ البیھقيی في الکبری رقم ١٥٦٦۱ء‏ و ابن حبان في 
صحیحہ رقم 1۹۱۷٦۔.‏ 


النیي الخاته صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -۷۹۔ 
الشؤون الدیلیة۔. 


مقدار الجزبة: 

ثم تدبر۔ ہا القارئ <: ما أیسر مقدارا للجزیة ؟فعلی الشخص 
الذي یقل دخلهء یفرض اثناعشر درھما سنوباء و علی الذي یتوسط 
دخله یفرض أُربعة و عشرون درھما فی السنةء و علی الْغنیاء الذین یکثر 
دخلہم یفرض ممانیة و أُربعون درھماء و لا یخفی آن اثني عشر درھما 
رع لاف فراعت ای فی التکضان انرام ال مرن آتا 
عشر درھما: ۲۷٢‏ ربیة هندیة ٥(‏ 6ں ٥٥۹١٦ا)‏ تقریبا. فلیفکر کل منا 
مقسلر آفل بعر غیراتا ان تاغل دولة خطل عتا الویض التاف فی 
طول السنة علی حمایة و سلامة (()5) مواطنہا و توفیر الأْمن 
(و ٥ت‏ 5) لە کو الواقع أُن حکومتنا الہندیة الحالیة إن دبرت و نظمت 
ماااست زقلہ الاو تا ساقی۔ افاتال ستا 
المبلغ ۸۲٥۸۷‏ )ء نعرب عن شکننا و امتناننا لہا. فہذہ هی حقیقة 
الجزیة التي أثار العاصفة باسمہا الإعلام الغرہيی ۲٢٢ ٥٥٥٥(‏ ۲٣۷۷۵)ء‏ 
وعنوغہا بالظلم و الجورء و العنف و عدم التسامح (١٥٥٥٢٥ا٥٢٥٥ا)‏ لتشویه 
سمعة الإسلام. 


ا معاھدون غیر المسلمین: 

القسم الثانيی من غیر ا مسلمین یطلق علہم لقب" المعاهدین " أي: 
شقن التیح سمرفاظلوت سو اش نوہ لعفت 
اتفاقیة امن و السلام و التعایش السلعي. فہؤلاء الحلفاء و المعاھدون فی 
حکم الذمیین کذلكء یجب مراعاۃ حرمة أنفسہم و أموالہم و أعراضہم؛ کما 
تجب رعایة حرمة أنفس ا مسلمین و أموالہم و أعراضہمء ولا یجوز خرق و 
انتہاك ا معاهھدة التي تمت بینہم و بین المسلمین. 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة خلت 
رسول الإسلام لی الله عليه وسلم- و القوانین الحربیة الحضاریة: 

لم یسمح الإسلام بسل السیف و رفع السلاح إلا علی من أصبحوا 
مغیرین ضد الإسلام و مدمرین للبشریة. ثم الإسلام لعله هو أول دین منح 
العالم قوانین و آدابا حربیة حضاریة أخلاقیة ف التایخ البشری. و أکد الني 
- صلی الله عليه و سلم - لجنودہ تأکیدا بالغا علی التقید بتلك النُصول و 
لمبادیئ و ال آداب, فقد أمر - صلى الله عليه و سلم - بأن لا یجعل الشیوخ 
ا مسنون و اللُطفال و النساء أھدافا أثناء الحربء فعن نافع أَنَ عَبْدَ الله - 
رَضِي اللَهْ عَنْهُ - أَخْیرَ ان امرَأَةً ود فی بَخضِ مَغازي الئّيٌ - صَلى اللَهُ عَلَبْهِ 
وَسَلَمَ - مَفْثُولَة فَأَنْکُر رَسُول الله - صّلی اللَهُ عَلَيْه وَسَلَمَ - قَثْلَ الِیِمَاءِ 
َالصَِبْیَان' ()۔ و عنه - رَخِي اللَهُ عَنْهُ - 
الئيّ - صَلَی اللَهُ عَلْهِ وَسَلَمَ- مَفْثولَةً فَأَنکُر رَُول اللَهِ - صلی اللَهُ عَلَيْهِ 
وَسَلَمَ - قَثْل الیْسَاءِ وَالحَِبْیَانِ "()۔ وجاء فی روایة أن النِي - صلى الله عليه 
وسلم - نہی عن قتل الجراء کذلك فعن رَتاج بْن رہیع. قَال: كُنَا مَع رَسول 
الله - صلى الله عليه وسلم - فی عَروَۃ رای اللَّامنَ مُجْتَمِعِینَ عَلّی مَُئٴء, فَبَحَكَ 
َجْلاً. فَقَال: انأظر عَلاَمَ اجْتَمَعَ مَوَلاَءِ ؟فَجَاءَ فَقَال: عَلی امْرَأَۃِ قَِيلِ, فَقَال: مَا 
گائٹ مَذہ لِثُقَايلَ قال: وَعلَی الْقَيِمَةِ خَاِد بن الَوَِیدِ فَبَحَثَ رَجُلاٌ فَقال: قُنْ 
تال تر َ2 770 رع ای رت عالفھ رخی اللہ عتت: 
أنّ رسول الله -حبلی الله عليه وسلم انَ إذا بعثٌ جیشا قال:''انطلقوا باسم 
الله لا تقتلوا شیخا فانیاء ولا ططفلا صغیراء ولا امرأۃء ولا تَفلُواء وضمُوا 
غُنائَکم, وَأَصلِخوا وَأَحْىِثُواء إِن اللَّهَ یُجبُ الحْسِنینَ '(). ولا یقتل راھب 


' - أخرجھ البخاري رقم ٣۳۰۱ء‏ و مسلم رقم ٢٢۱۷۔.‏ 
" - أخرجھ البخاري رقم .۳۰۱٣‏ 
" ۔ اأخرجھ أبوداود رقم ۹ و الرویاني في مسندہ رقم ۹ء و إسنادہ حسن. 


۔ اأخرجھ أبوداود رقم ٢٢٦۲ء‏ و البیھقي في الکبری رقم ۱۷۹۳۲ء و ابن أبي شیبة رقم 
۸ءء و إسنادہ حسن. 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -۷۸۰۔ 
ولا خدام الکنیسة )۲6۷٢۷(‏ و لا من یتصل بہا فی نظر الإسلامء فقد أوصی 
أبوبکر یزید بن أہی سفیان أحد قوادہ إلی الشامء فقال: "' إنك ستجد قوما 
زعموا أہم حبسوا أنفسہم لله فذرھم وما زعموا أہم حبسوا أنفسہم له... 
وقال:" إنی موصيك بعشر لا تقتلن امرأۃ ولا صبیا ولا کبیرا هرما ولا تقطعن 
شجرا مثمرا ولا تخربن عامرا ولا تعقرن شاۃة ولا بعیرا إلا ماکلة ولا تحرقن 
نخلا ولا تفرقنه ولا تغلل ولا تجبن '۔() و بَحَثّ اللٍي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ - 
خَالِدَ بْنَ الْوَلِيدِ إِلی بَني جَذِيمَةً عقب فتح مکة فی شوال قبل الخروج إلی 
حنینء وکانوا بأسفل مکكة من ناحیة یلملمء فقتل رجالا منہمء فوداھم - 
صلی الله عليه وسلم -- بید علي - رضي الله تعالی عنه -(). 

وکان من عادته - صلی الله عليه و سلم - أنه لا یتحین غفلة 
قوم للہجوم علہم بل کان إذا أراد الغزو ینتظر الصباح. فعن أَنَسٍ - 
رَخِي اللَّهُ عَنْهُ - أَنَ البٍيٗ - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - خَرَجّ إِل خَيْبرَفَجَاءَمَا 
لَیلّا. وَكانَ إِذا جَاءَ قَوْمَا بِلَیْلِ لا بُغِیر عَلَهِمْ حَقی یٔصٔبع '(). و کان ینہی 
عن جدع أنوف ا مقتولین أو قطع آذانہم أو غیرھما من الأعضاء: وتشویه 
خلقہمء فعن الہیاج بن عمران أن عمران أبق لە غلام فجعل للَّه عليه 
لئن قدر عليه لیقطعن یدہء فأرسلي لأسأل لە: فأّتیت سمرة بن جندب 
فسألته فقال: کان رسول- الله صلی الله عليه و سلم۔ یحثنا علی الصدقة 
ویھانا عن المثلة " (). و نہی عن قتل الصبر کذلكء فعن أبي أَبُوبَ 
اأْعَارِيٌ - رضي الله تعالی عنه - قال: سَمِعْٹ رَسُول اللهِ - صلی الله 
عليه وسلم۔ يَنہّی عَنْ قثْلِ الصّبرء فَوَالَّذِي تَفْیي بَِّدہِ لؤ گانّٹْ دَجَاجَةُ 


' - أخرجھ مالك في الموطاأً رقم .۹٦٥٦‏ 

" - أخرجھ البخاري رقم ۹۱۷۱۸۹٣٣٦ء‏ و أحمد رقم ۱۳۸۲ء و راجع: فتح الباري ۸ / ٥١٥‏ - 
۸ بیروت, دار المعرفف ۱۲۷۹ھ 

٭ ۔- أخرجھ البخاري رقم٥٤۲۹.‏ 


- أخرجھ أبوداود رقم ۷ و هو حدیث صحیح. 


النبی الخاتہ -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة دو 
مَا صَبَرنُا ' (). و القتل صبرا: أُن یحبس شخصا حق یموت. أو یقتله 
مشدودا۔. و أعلن الني - صلى الله عليه و سلم - بمناسبة فتح مکة: أن 
لا پہجم علی جریۓ. و لا یتعقب فارہ و لا یقتل أسیر فقد نَادّی مُنَادِيه 
بَابَهُ فَھُوَآمِنٌ ' (). و نہی عن إحراق الناس. و قال: لا یستحق التعذیب 
بالنار إلا رب النارء فعن حمزۃ بن عمرو السلمی - رضي الله تعا ی عنه - 
رَشولَ اللهِ - صلی الله عليه وسلم - قَال: "إِنْ وَجَدْثُمْ فُلانّا فَافْثلُوهُ وَل٦َ‏ 
تُحْرِقُوۂ, فَإَِهُ لأَ یُعَدِبْ بالتًار إِلأً رَثُ الثًار " (). و ھذا یدل علی أنە لا 
یجوز فی نظر الإسلام استخدام اللسلحة الناریة )۲1۲٥۵٢٢٥٤(‏ و الأسلحة 
النوویة ٥٥٥(‏ م٣۷‏ ٢٥٤ا١۷١)‏ و ا متفجرات ( ۷ ەام×] ) إلا نی حالة 
ضرورة ماسة ملحة؛ لن المدنیین (۸9٥1ا۷ہم)‏ الأبریاء السلمیین الذین 
لیس لہم علاقة بالحربء یتعرضون لہا کذلك مع الجنود. 

ومما یسود بمناسبة الحرب هو الہب و السلب و التخاطف: و لكنه 
- صلی الله عليه ووسلم - نہی عنه كذلك, فلما لم یصبر بعض المتحمسین 
بمناسبة غزوۃ خیبر رغم أن تم الصلحء و اقتحموا بیوت الہودء و ضربوا 
النساءء و أکلوا بعض الفواکه (9ا1٥))ء‏ وعلم بە النبيی - صلى الله عليه و 
سلم - فغضب علىی ذلكء و قال: لا یحل لکم بتاتا الدخول عنوۃ فی بیوت 
اأھل الکتابء و ارتکاب مثل هذہ المورء فعن خَالِدِ بْنِ الَوَلِيدِ قَالَ غَروْتُ مَع 
رزشولیِ الله -حلی الله عليه وسلم- خَیْبر فَأَتتِ الُْود فَشُگوا أَن الَامنَ قَذْ 
أَسْرَعوا إِلی حَظائِرِهِم. فَقَال رَسُول اللَهِ -لى الله عليه وسلم-' أَلاَ لا تَحجلُ 


' - أخرجھ أبوداود رقم ۸۷٦۲ء‏ و احمد رقم ۲۳۹۰ء وسعید بن منصور رقم۷٢٦٦۲ء‏ و هو 
حدیث صحیح لغیرہ, 

"- راجع: ابن زنجویه الأموال رقم ٤٤٦٥ء‏ ۱/ ۲۹۳ء مرکز فیصل للبحوث تحقیق: شاکر ذیب فیاض. 

آ ۔ أخرجھ أبوداود رقم ٢۷٦۲ء‏ وسعید بن منصور في '"سننه" (٢٢٦۲)ء‏ والطبراني فی "'الکبیر" 
(۲۹۹۰۷)ء و هو حدیث صحیح. 


النبي الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه لی البشریة -۸۔ 
ُمُوَال الْعَامِيِينَ إِلأً بِحَقِہا '' )(). و نہب الجنود بمناسبة غزوۃ أغناما , و 
ذبحوھا و بدأوا طبخہاء فسخط النبي - صلى الله عليه و سلم - علی ذلك 
سخطا عظیماء و أمر بقلب و کفأً القدور فعن رافع بن خَدیج - رَخِي الله 
عَنْهُ - قال كُنَا مَع الئّيّ - صََلّی اللَهُ عَلَْهِ وَسَلمَ- بذِي الْخْلیْفَة فَاَابَ النّاسَ 
جُوعّ فَأَصَابُوا إِپلا وَعَتَمَا. قال: وَكانَ الَّي - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - فی أَخْرَاتِ 
لْقوؤم. فَحَجلوا وَذَبَحوا وَتَصَبُوا الْقُدُورَ فَأَمَرَاللّی - صلی الله عَلَيْهِ وَمَلَمَ - 
الفَتون فاففئت 77و سک القران اَكَد عى ٣ق‏ کم افاات اعت 
والزرع من قبل ا مہاجمین علی قومء و جعله من عادة المفسدین (٥ہہازەم5)ء‏ 
حیث قال تعال: (وَإذَا تَوَل سَع فی اض لِبْفْسِدَ فِا وَئْلِكَ الْحَزِتَ وَالئسْل 
وَاللَّهُ لا يُحجبُ الْفْسَادَ ) [۲/ البقرة: .]۲۰٢‏ 

و قد بین النبي - صلی الله عليه و سلم - أخلاقیات و آداب تحرك 
الجنود و سیرھم و انطلاقہمء و نہی عن إحداث الضجیج و الصخب و 
الضجةء وأن یسیروا وینزلوا بمکان بحیث لا یشعر ا مسافرون بالأذیء و منع 
بشدة عن إلحاق الضرر با مارة و تخویفہم و تہدیدھمء و نبە علی ان جہاد 
هھؤلاء غیر مقبولء فعن سہل بن معاذ الجنی - رحمه الله - عن أبیە قال: 
"'غزوت مع رسول الله -حبلی الله عليه وسلم- فضوّق النامنْ ا منازلَء وقطعوا 
الطریقء فبعث رسول الله -ےلی الله عليه وسلم۔ مُنادیا یُنادي فی الناس: من 
ضبق منزلا أوقطع طریقا فلا جہاد لە '۔(). 

وقام بمراعاة تامة لأخلاقیات و آداب دبلوماسیة (۸83800٥٥6ا0:0)ء‏ فقد 


- أخرجھ أبوداود رقم ۳۸۰۲ء و أأحمد الشیباني في " الآحاد و المثانی " رقم ۷۰۳ءو الطبرانی 
في الکبیر رقم ۳۸۲۷ء بإسناد فيه مقال. 

" - أخرجھ البخاري رقم ۸۸١۲ء‏ ۷١٥۲ء‏ ۹۸١٢٥٣٥۳۰۷ء‏ و مسلم رقم ۱۸٦۱۹۔.‏ 

۔ أخرجھ أبوداود رقم ۹٢٦۲ءو‏ سعید بن منصور في سننھ رقم ۸١٦۲ء‏ و الطحاوي في " شرح 
مشکل الآثار " رقم ٤٦ء‏ و أبویعلی في مسندہ رقم ۸۳٢۱ء‏ و أحمد في مسندہ رقم ١٥٥۱ء‏ و 
إسنادہ حسن. 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة -۸۱۔- 

حضر سفیران مسیلمة الکذاب عبادة بن الحارث و الآخر و تظاھرا بالوقاحة و 
سوء الدب و قلة الاحترامء فقال لہما الني - صلى الله عليه و سلم - لولم 
رتا زین الغزیت اسالکتا تق علمة تو توق بن مود اَی 
-رحمه الله < عن أبیه قال: سمعث رسول الله - صلی الله عليه وسلم یقول - 
حین قرأُکتابَ مُسَیْلمة - للِؤُسُلِ: "ماتقولان أنتما ؟قالا: نقول کما قال٠‏ قال: 
''أمَا واللہِ لولا أن الؤُُل لا تَفْتَلْ لضَرَنْتُ اعنافکتا 7:1 فجاء أُبورافع - 
رضي الله عنه - سفیرا لأھل مكةء ووفق للاِیمان و سعد بەء ولم یرض 
بالعودة إلی مكة, ولكنه - صلى الله عليه و سلم - أرجعه بإصرار إلل مكة: 
کرت الأصول الدبلوماسیةء فعنه - رضي الله تعال عنه - قَال: بَعَثَنْني 


ئن إِلی النیٍ کی ےہ سَفا2 خَلکا :اٹ تُ التٔيٗ - صّی ال 
٠‏ ےط ری فی اھ اتا گرا لغلااف عت تال 


لی لا ایس بالْعہد. ولا اَخبِس ال اجغ إَِهم. فإِنْ كانَ فی قَلبِك الَنِيٍ 
فِيه الّنَء فَازجغ ''۔(). 

ولا یخفی أن القوانین الحربیة یقوم دعامتھا نی الوقت الحاضر علی 
مؤتمر" ھیغ " (اچہاا) المنعقد فی ۱۸۹۹ءء ولکن الواقہ ان الني العربيی - 
صلى الله عليه و سلم - هو الذي منح العالم أولا أخلاقیات الحرب و آداہا 
الرفیعةء و لقنه درس احترام الانسانیةء و ما نسمع من صوت متعلق بقانون 
الحرب فی الشرق و الغربء و الذي ینتھکە اکثر ما ینتھکە امم الراقیة 
بنفسہاء لیس هو إلا صدی لتعالیمه - صلى الله عليه و سلم - وما أُحسن 
ما قال الشاعر ا/ثْردي " حالی " الربیع الذي حل فی العالم لن لیس إلا من 
غرسه - صلى الله عليه وسلم - الذي غرسه. 


۔ اأخرجھ أبوداود رقم ٦٦۲۷ء‏ و الطحاوي في " شرح معاني الأثار " رقم ٥٥٥٤ء‏ و في " 
شرح مشکل الآثار " ۳٦۲۸ء‏ و أحمد رقم ۹۸۹٥۱ء‏ و هو حدیث صحیح. 

" ۔- اأخرجھ أبو داود رقم ۸٥۲۷ء‏ و النسائي ف في الکبری رقم٤‏ ۷٦۸ء‏ و أحمد رقم ۲۳۸۰۷ءو ابن 
شاع اق خیصع وھ ۵1۷ ز می سرک مَحشد 


النیی الخانہ سلی ال غليه وسلم- وممند لی البشریة کل 
موقف السماحة مع المفتوحین: 

الأحکام التي تکلمنا عنہا هي تتعلق بمعاملة الجنود المسلمین مع 
الأُعداء فی حالة الحربء ولکن إن منحہم الله تعا ی انتصارا علی الُعداء 
(٥ه١٤]])ء‏ فقد وجہہم الني الکریم -- صلی الله عليه و سلم - پل ی 
السلوٰك الکرم می و التزام الْسضرو الْعْقو َو خیرمثال هڈا الد 
هو قصة فتح مکكةء فقد کان عشرة آلاف من امغامرین المخلصین طوع 
إشارتهء و الناس الذین لم یدخروا الوسع و لم یألوا جہدا نی إیذاء الني 
- صلی الله عليه و سلم -. و الذین طرحوا اللُشواك فی طریقه - صلی 
الله عليه و سلم - و ألقوا الکروش علی ظہرہ؛ و حاولوا خنقه و عصر 
حلقهء و وضعوا خراطة (خرقة ) فی رقبته - صلى الله عليه و سلم - و 
دبروا لقتلهء و قاطعوہ و قاطعوا أسرتهء و حرموا أطفال بنی ھاشم حی 
عن حبة ولقمةء و تسببوا ئی تطلیق بنتهء و شقوا بطن عمه الحبیب و 
قلبه4ء و جروا الضعفاء من ا مسلمین علی الرمال الحامیةء و اأضجعوھم 
علی جمرات ملتہبةء و بذلوا کل جہودھم و مساعہم الفاشلة لتدمیر 
مستوطنة صغیرة (ال مدینة ) للمسلمین. و فہم أبوسفیان الذي قاد 
الحرب ضد ا مسلمین دائماء و فہم ھند بنت عتبة التي أکلت کبد عمه 
- صلی الله عليه وسلم - و فہم عکرمة ابن أہي جہل الد أعداء السلام 
و لاعب لدور فرعون: الذین لم یخضعوا للاإسلام حقی وقت فتح مكکةء 
ھم واقفون أمامه سامدین مہوتین متحیرین مشدوهین حیاری. 

و لکن - صلى الله عليه و سلم - لم ینتقم الیوم من ھؤلاء 
جمیعاء و ما سألہم - صلى الله عليه و سلم < أي سلوك ترجونە مني 
؟فقالوا فورا بدون تفکیر و رویة: نرجو سلوك أُخ کریم مع أخ کریمء و 
ابن عم مع عمهءفأنت أخ کریم و ابن أخ کریمء فأعلن النبي - صلی الله 
عليه و سلم - بہذہ ا مناسبة بالأمن العامء و قال: لا لوم عليكم فعن أبي 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -۸۳۔ 
ھریرۃ - رضي الله عنه - قال: إِن النبيی - صلى الله عليه و سلم - أَئی 
الكَحْبَةٌ فََخَدٌ بِعِضَادتيِ لباب قاع تا تفَرَلَر تنا تکترنغ قالرا کول 
ا وَابْنْ عَمَ حَلِيمٌ رَجیخ , فَقَال رَسُول الله - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ - 
أَفُول:كَمَا قال یُوسٌفٴ۔( لا تَرِیبَ عَلَیْكُمْ الْیَوْمَ يَغْفِز الله لَكُم وَھُو أَرِحَمُ 
الكَاخیئ): [۱۹/ ووسفت۹۷7].(): و لع شتضر غلی العفو فحمت: بل 
راعی حرمتہم و کرامتہم و شرفہم کذلكء فقد کان أبو سفیان سید 
قریش فقال عنہ: " من دخل دار أبي سفیان فہو آمن '' (). و وفق الله 
تعالی عکرمة للإیمانء فرحب بە قائما ترحیبا حارا بسعة الصدرء و قال 
للصحابة أیضا: لا تشتموا أبا جہل؛ لأنه لیس بمناسب أن یصاب ابن 
مسلم بالأذی )٢٦٢٢۲(‏ بسبب أب کافر. و مثل ھذا قاله - صلى الله عليه و 
سلم - حین تشرفت ذرَۃ بلّت أَبي لَہَبِ بالاإسلام. (). 

تقلب صفحات التأریخ النساني و تصفح کل کتاب یتصل بە4ء ھل 
تری فی وقت من الأوقات أن سحابة الرحمة مع طبل الحرب أظلت مثل 
ھذا الاظلال؟ 


سشسعاعبل افھم تد ح ھا ارت 

کت طعت عازن آغرب آقت افطاتائیل اقشت ک جعز 
الإسلام کذلكء و کانت ' روما " (٥٥٦٥٦٥م)‏ و فارس (٥أ٘ہ٥٥٥)‏ و العرب أنفسہم 
یستعبدون السراءء وکانوا یتخذون معہم سلوکا أُسوأً و أٗشنع من الحیوانات. 
واسست فُْ "' أورنا " (٥م٥٥ں)‏ ملاعب 5:380٣٥٥9(‏ ) کبیرۃ و خاصة لہذا 


' ۔- اأُخرجھ النسائي في الکبری رقم ۱۱۲۹۸ء و الطحاوي في شرح معاني الأثار رقم ٥٥٥٤ء‏ و 
البیھقي في " دلائل النبوة " رقم ۱۷۸۵. 

۔ أخرجھ مسلم رقم ۱۷۸۰. 

٭ ۔- راجع: أحمد الشیبانيی؛ الآحاد والمثانی ٥‏ / ٣۳٣۳ء‏ رقم ١٦۳۱ء‏ طہ: ١ء‏ الریاضء دار الرای 
۱ - ۱۹۹۱ 


النبی الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة -۸۔ 
الغرض, و کان یجري فہا لعب خاص باسم " سیافنی "ء یتم فیه المبارأۃ بین 
العبید و الوحوش ( ثادة٥تا‏ ۷۷۱۵)ء و ا مشاهھدون کانوا یتفرجون علی موت 
العبد ف ا مبارأۃ. ولکن رسول الإسلام - صلى الله عليه و سلم - أثبت مثالا 
لا نظیرلە للمعاملة الجمیلة مع اأساریء فقد أطلق سراح ستة آلاف أسیر 
أخذوا فی غزوۃ "حنین "بدون أخذ شيء و أسرفی غزوۃ بدر سبعون من کفار 
مكةء ولكنە - صلی الله عليه و سلم - ودعہم بتکریم بالغء فقد وفر لہم 
حللا جدیدة (كاأں ۷٥۷)ء‏ وقد کان وزعہم علی الصحابة - رضي الله تعا لی 
عہم - و الصحابة بلغ من شأہم ہم جاعواء و لکہم ا٘طعموھم. و حاولوا 
أن لا یصیہم أي نوع من أنواع الذی. فہذا أبو عزیز بن عمیر -وھو ممن أسر 
فی بدر وھو أخو مصعب بن عمیر۔ یقول: ''کنت فی نفر من الأنصارء فکانوا 
إذا قدموا غداءھم وعشاءھم, أکلوا التمر وأطعموني الب لوصیة رسول الله - 
صلى الله عليه وسلم - إیاھم بنا'۔(). 

فتدبر ھذہ الرحمة علی البشریة وا معاملة الجمیلة مع الآسراء التي 
سلکہا رسول السلام - صلى الله عليه و سلم - من ناحیةء و انظر من 
ناحیة أآخری إلی کرم وربا و شفقھا علی البشریةء فقد مر " نابلیون 
بونابارت" بقتل أربعة آلاف أسیر ترکی؛ لأنه کان یعتبر تنظیم الطعام و الشراب 
ارہ ھلازعلا 


عدد قتلی غزوات الني -صلى الله عليه و سلم- و مقارنته مع حروب 
لأمم لأآخری: 

إِن تصور الجہاد الذي قدمه - صلی الله عليه و سلم - سیبقی 
إیضاحه ناقصا غیر تامء و محتاجا إپی مزید من البحث. إن لم نقم بتوضیح 
ان الانقلاب العظیم الفرید الذي أقامه - صلی الله عليه و سلم - بجہادہ 


'- راجع: ابن هشامء السیرۃ النبویة ۳ / ۰١۱۹ء‏ بیروت,: دار الجیلء ١٤٢۱ھ‏ 


النیی الخاتہ صلی اللہ غليه وسلم- وممنه لی البشریة -۸۵۔ 
وغزواتهء ما أقل فیه الخسائر فی الثرواحء فعدد جمیع غزواته و سرایاہ اثنان 
و ثمانونء استشہد فيیه من ا مسلمین مائتا و تسعة و خمسون ( )۲٥۹‏ 
شخصاء و قتل من الکفار سبعمائة و تسعة و خمسون )۷٥۹(‏ شخصاء 
فعدد مجموع الہلی بلغ إلی الف وثمانیة عشر (۱۰۱۸)ء فکأن معدل القتلی 
نی کل حرب مرتفع قلیلا من أحد عشر(١۱).‏ 

و قارن ذلك مع الخسائر البشریة التي تمت فی الامم الأخری.ء فقد 
هلك ملایین فی حرب ' مہابہارت " وحدھاء حسب التأریخ الہندوسيء و بلغ 
عدد القتلی الذین أعدموا بحکم ا لمحاکم الدینیة فی عہد ازدھار نظام 
الکنیسة اثني عشر ملیوناء منہم ثلائمائة ألف و أربعون ألفا ینتمون إلی 
"آسبانیا" (0ن8م5) ٠‏ و فہم اثنان و ثلاثون أحرقوا و ھم أحیاء بسوء 
حظہمء وکان صدور آوامر الإحراق حیا من ال محاکم الملسیحیة عاماء و 
قل, القعماف لقن سو کت نظت توب ج1 200ا غافا :]ا 
احتل النصاری بیت المقدس, قتلوا سبعین ألف مسلمء بدون تفریق بین 
الرجال و النساءء و الشیوخ و النُطفال, و ا مقاتلین و غیر ا مقاتلین. و قد 
حکی المؤرخون النصاری بأنفسہم أنە کان یتراءی فی کل ناحیة من نواي 
بیت المقدس, أ رجل مقطوعة و أعضاء إنسانیة مبتورةء و أحرقوا الہود 
معا نی مذبحہم المقدس, و لکن مما تمت سیطرۃ ال مسلمین مرة ثانیة علی 
بیت المقدس. أعلن السلطان العادل صلاح الدین اثیوبي بالعفو العام و 
بما آن النصاری لم یرضوا بالمعایشة مع الہود و لذا فصل مستوطہم 
عن مستوطن الہود (). 

وبلغ كکذلك عدد القتلی فی الحرب العالمیة الو حسب تقدیر دقیق 
إلی سبعة ملایین و أربعمائة ألف. 


' - راجع: العلیمي الحنبليء الأنس الجلیل بتاریخ القدس والخلیل ۱ / ۳٣٣‏ ۔ ٣۳۳۲ء‏ عمان؛ مکتبة 
دندیسء ھ ۔ ۹ھ" و الذھبي تاریخ الاسلام ٢٢ | ١‏ ٢٢ء‏ بیروت: دار الکتاب 
العربي؛ طۂ: ((ةىػ۷18ھ ۔ ۱۹۸۷م 


النیي الخاته صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٦۸۔‏ 
دمرھاء الناس الذین یدعون الحضارة و ا مدنیةء و یعتبرون أنفسہم حملة 
لواء النسانیةء و الأدھی من ذلك أہم کتبوا بحروف جلیة لستر عیوہم 
قصص الدماء فی تاریخ ا لمسلمین: " تبدو رائحة الدم من قصص هذہ الأمة "۔ 
غفلتنا و تقصیرنا و إھمالنا: 

ھذہ الإیضاحات تدلنا قطعا علی حقیقة الدعایة القي تذشربدوام فی 
العالم کله ضد تصور الجہاد نی الإسلام و جہاد رسول الإسلام - صلى الله 
عليه و سلم - و مما یؤسف لە بأننا عجزنا بسبب غفلتنا و تقصیرنا عن 
تقدیم صورة حقیقیة للٍإسلام. و جوانب نیرة من سیرۃ رسول الإسلام لی 
الله عليه و سلم - ا محتوبة علی الرأفة و الرحمة و العطف على البشریةء و 
الشفقة علی خلق الله تعالی. و لم نحاول تجلیة الغبار الذي ألصق بسیرته 
الزکیة الطاهرق 

کچ اما تھاردا آج ال اتی ات اعت لاقالت ٠‏ 
والذي نزل عليه أول آیة محتویة علی العلم و القراءةء و الذي نادی من 
جبل ” الصفا ' بالتوحید النقي الخالص, و الذي خر ساجدا متضرعا إلی 
الله تعا یل فی معرکة بدرء بدلا من أن یأخذ السیف بیدہ و الذي دخل ف 
کل مساسیةنفکستا: رانا لات تا متا تا امہ کان 
جبینە الطاھر النقي یلصق مرارا بسنام الناقةء و الذي ودع أسراء بدر 
الذین کانوا نی طلیعة المخرجین لە من بیته و مدینته الحبیبةء بتکریم 
بالغ لابسین حللا (كاآا5) جدیدةء و الذي لم یر من ال مناسب بعد فتح 
مكة آنیتظر نفظرة غضیب غاى۔ لڈعداء الألذاء السفاحین التعطفین ان 
دم - صلى الله عليه و سلم -. و أعلن بعفو عامء أن یقدم نی صورةۃ 
شخصیة تقسو علی مخالفيه قساوۃ بالغةء و لم یقترب من التسامح 


النبی الخاته -سلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة -۷۰۔ 

أبداء و أن یصنع تمثاله () علی منوال یبدو فيه كأنه رجل فی طبیعته 
تطرف؛ و ھوآخذ بیدہ السیف. ھذہ کذبة عظیمةء ولعل التاریخ البشري 
یخلو من کذبة أکبر منہا۔. و الذنب یعود بہذا الشأن إلینا كکذلك؛ لننا لم 
نحاول لتقدیم صورة صحیحة صادقة للاٍسلام محاولة جادة إیجابیة 
مستمرة. و لا شك أننا نعقد حفلات تقلیدیة بصفة دائمة و بطریقة 
بدیعةء و لیس لنا نظیر فی إقامة مواکب و عقد ا مؤتمراتء و لکن ما 
حاولنا الوصول إلی إخواننا غیر الملسلمینء و الجیل الجدید من أمتناء 
الذي درس و فہم الإسلام و رسوله - صلی الله عليه و سلم - فثي کتب 
الملستشرقین, و لذا أصبحت أذھانہم بشأن الإسلام و سیرة النبيی - صلی 
الله عليه و سلم - الزکیة الطاھرۃ حائرۃ و سیئة الظن للغایة. فلیتنا 
نتوجه إلی ھذا العمل الہام و نعیرہ اھتماماء و نقدم صورةۃ صحیحة 
صادقة للاإسلام و رسول الإسلام إلی العالم. 


ےپ و[(_۔۔ 


" ۔ إشارة إلی التماثیل التيی صنعتھا المحکمة العلیا بأمریکا ( 500۲٥٥ 6000٢۲٢ 6١۶‏ 
۹۶8٭َی) للمقننین المشاھیر في العالمء و أقیم تمثاله -- صلی اللہ عليه و سلم سے لی 
منوال یبدو فيه آخذا السیف بیدہ و مع تحریم التمثالء تدل ھیئتھ ھذہ علی النفسیة الغربیة و 
عَحافة انار 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسلم- وممند غلي البشریة -۸۸۔ 


تقدیم العزاء إ ی غیر المسلمین: 
السؤال الأول: ما حکم تقدیم العزاء إلی غیر المسلمین إذا مات واحد منہمء 
وإن کان تقدیم خالص العزاء مباحاء فما ھی طریقته؟ 
الجواب: یصح أن نشاطر غیر المسلمین الفرحء کما یصح أن 
نشارك فی أحزانہم و ھمومہم بسبب القرابة النسانیة و الاجتماعیة 
(ماحا٭ہہ ۷٥ا٥٣‏ أەذٰہ: 801 ٢٣٣٢٢٥٥٠٢٥٣٣٥٢‏ )ء بل یعتبر ذلك أفضل لکيی 
یرسخ نی اُذھانہم سعة صدر ال مسلمین و دماثة أخلاقہم و نبلہمء فلا مانع 
من تقدیم العزاء إپی غیر ا مسلمین. و الفرق بین عزاء المسلمین و غیرھم. 
ان ا متوی یدی لە بالمغفرة إذا کان مسلماء ولا یدی لە بالمغفرة إذا کان 
من غیر ال مسلمین. بل إنما یعبرا معزي لذوي ال میت غیر المسلم عن حبه و 
مودته وصلتهھ. و کتب أُھل العلم کلمات العزاء بالنسبة لغیر المسلمء و هيی: 
' أصلح الله بالك و أخلفك "إ 


الحضور نی جنازة غبر المسلمین: 
السؤال الثانيی: ھل یجوز الحضور فی جنازۃ غیر الملسلمین أم لا یجوز؟ و 

قد یضطر ال مسلمون فی بعض اشْحیان إلی الخروج لپی 

ا مراسیم النہائیة للہندوس, فما حکمه ؟ 

الجواب: لا یجوز حتما الاستغفار لغیر للسلمین أو إیصال الثواب 

إلہم. و لا یسع ذلك بتاتا مسلم أُن یفعلهء و لا یحسن الحضور بدون 
ذلك أیضا فیہاء غیر أن المسلم إن أحس بأن غیابه بمناسبة مخصوصة 
ی موضع ما یؤثر نی علاقة الملسلمین بغیرھم. و خشي ان تمتد الفجوۃ 
فیما بین المسلمین و غیر المسلمین فیسعه ان یذھب إلہا بنیة مؤاساۃ 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسله- وممنہ عغلي البشریة -۸۹۔ 

ذوي المیت و تعزیھم و تسلیتہم؛ لأن النبي - صلى الله عليه و سلم - أمر 
علیا - رضي الله تعالی عنه - بالقیام بمسؤولیة دفن أبي طالب بعد 
وفاتەء فعن علي قال: ما توف أبو طالب أتیت الني فقلت: إِن عمك 
الشیخ قد مات قال: اذھب فوارہءولا تحدث شیئا حقی تآأتیني قال: فواریته 
ثم أتیته فقال: اذھب فاغتسل ولا تحدث شیئا حق تاتیني.قال: 
فاغتسلت ثم أتیتهءفدعا لی بدعوات ما یسرني أن لی بہا حمر النعم 
أوسودھا قال: وکان علي إذا غسل میتا اغتسل ''۔(). 


إعطاء الزکاة لغیر ا مسلمین و التصدق علہم: 
السؤال الثالث: ھل یجوز اإعطاء غیر الملسلمین من أموال الزکاۃ وھل 
یباح التصدق علہم ؟ 
لا یصح اعطاء الزکاۃ إلا للمسلمین؛ لأن الني - صلى الله عليه و 
سلم - قال: تؤخذ الزکاةۃ من أغنیاء ا مسلمین و تؤتی لفقراءھمء فعن ابْنِ 
عَبّامي - رَخٍي الله عَثہمَا- أن النٍيٌ - صلی الله عَلَبْهِ وَسَلَمَ - بَحَثٌ مُعاذًا - 


سے کے 
کی 


صَدَقَةً نی أَمُوَالِہمْ تُؤْحَذ مِن أَغِيَائِمْ فَثَدُ عَلى فُقَرَایِمٰ'۔ (). غیر ان 
الامام أبا حنیفة - رحمه الله - یری أأنه یجوز صرف الصدقات الواجبة 
بما فہا صدقة الفطر إلی غیر المسلمینء أما الصدقات النافلة فیجوز 
إعطاءھا لغیر الملسلمین عند جمیع الفقہاء 


حکم حلاوی العبادة الہندوسیة: 
السؤال الرابع: یعطینا بعض أصدقائنا من غیر ال مسلمین الحلاوی الملقدمة 
إلی المعبد الہندوي؛ لنشاطرھم فرحہمء فہل یجوز آکل ھذہ 


' - أخرجھ أبو یعلی في مسندہ رقم ٤٢٤٦ء‏ و الطبراني في الإأوسط رقم 1۳۲۲ء و البزار (٥۹)ء‏ و 
أحمد رقم ۸۰۱۷ء ٢۱۰۷ء‏ و إسنادہ لا بس به و ضعفه شعیب الأرناؤوط في تخریجھ علی المسند. 


- أخرجھ البخاري رقم ۱۳۹۵ء ۷۳۷۲ء و مسلم رقم ۱۹. 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة ج6 
الحلاوی ا مقدمة إلی المعبد الہندوسی؟ 

الجواب: یجوز قبول الہدایا القدمة من قبل غیر ا مسلمینء القي لا 
صلة لہا بالاأعیاد و الطقوس الدینیةء کأن یقدموا الحلاوی أو الہدایا بمناسبة 
الزواجء أُو ولادۃ الُولاد أو وقت الفرحء ویجوز أکلہا كکذلك. و لکن الحلاوی 
التي قدمت إلی الأصنام والوثان ویطلق علہا فیما یغلب علی الظن " حلاوی 
العبادۃ الہندوسیة " لا یجوز أکلہاء وإن لم تکن من الذبائحء ولکن السبب 
الذي لأأُجلە حرم القرآن الکریم ما ذبح علی النصب أو ما ذبح باسم الصنام 
مو العتم با تعظع الشرف نذا المرب موعرتدقٰ اعات: قافن 
والنذور ا ملقدمة إلی الصنام والوثان و التمائیل. 


مأدبة غیر المسلمین: 
السؤال الخامس: إِن دعا غیر المسلم أحدا إلی اللأدبةء و قدم الطعام أو 
الحلویء و لا یعرف بیقین أنەه طعام أو حلوی مما قدم 
للعبادةۃ الہندوسیةء و لکن ینشاً الشك بشأنهء فہل یجوز 
الحضور ف مثل ھذہ الدعوۃ؟ 
الجواب: إن لم یعرف أُن هذا الطعام أُو الحلوی مما تم عليه العبادۃ 
اوت تام کم فا سا سک الف مل مت الحالاجْت 
الحضور فی الدعوة؛ ئن مبی الأحکام نی الشریعة الإسلامیة علی الیقین أو 
غلبة الظن التي تقترب من الیقینء ولا یتخذ الحکم فی القضایا العامة بمجرد 
الظن,ء و إنما العبرۃ بغلبة الظن؛ لأن الشہات بدرجة بسیطة موجودۃ فی کل 
مکان وقد قبل الني الکریم - صلى الله عليه ووسلم - و الصحابة - رضي 
الله تعا ی عنہم - دعوۃ غیر المسلمین. و أکلوا الطعام بدون تجسس. 
الحضور ف أعیاد غیرالمسلمین: 
السؤال السادس: یحضر بعض غر ال مسلمین فی آعیاد المسلمینء فہل 
یجوز للمسلمین أن یحضروا فی أعیادھم و طقوسہم؟ 


النیی الخانہ -سلی الله عليه وسلم- وممنه لی الہشریة -۹۰- 

الجواب: تتاأصل جذور الْعیاد الدینیة فی العقیدة و النظریات 
الدینیةء و لاتخلو طقوس غیر المسلمین من تصور و أفکار شرکیة بوجە من 
الوجوہ و لذا لا یجوز الحضور فھاء ثم فیه التشبه بالامم غیر المسلمة و 
لقد استاذن السلمون الرسول الکریم - صلى الله عليه و سلم - فی 
الاحتفال بحلول فصل الربیع وانصرامه بطریقة الیرانیین (أي: النیروز و 
المہرجانء و النیروز: عید راس السنة الفارسیة ویصادف أول فصل 
الربیع وا مہرجان: عید فارمي أیضاء و یصادف أول الخریف)ء ولكنە - صلی 
الله عليه و سلم - لم یأذن بە. و نہی الني - صلى الله عليه و سلم - عن 
الصلاۃ وقت طلوع الشمس و غروبہا و استوانہا؛ لن ذلك الوقت وقت خاص 
للعبادة فی الْمة الي تعبد الشمس وف امم الأأخری کذلك, فعن أَي أَمَامَة 
قال: قال وَشول اللہ - صلی الله عليه وَمَلَم: لا تُصلُوا ند طوع الشَس؛ 
فَإتا تَطلَعغ يَانَ قَرّیٰ شَیْطان. وَيَسْجُد لہا گی کافِر, وَلَا عِند غُزوبا؛ فَإتا 
تَغْوْبْ بَلِنَ قَرلّیْ شَیْطان. وَيَسْجُدُ لہا گُ کافرِ وَلا طف الٹار؛ فَإنَّهُ عِند 
سَجْرِجَمَتُمَ '(). فإذا لم یحتمل الإسلام التشبه بأعیاد غیر اللسلمین و 
اأوقات عبادتہمء فکیف یجوز الحضور ف أعیادھم؟ 

و قد یعتبرہ بعض الناس من باب التسامح الدینيی ( ەدہەآاونا:٤‏ 
٥:٥٥٥٥‏ ا)ء ولکن هذا نشأً من قصور الفہم؛ لن التسامح لا یعني الملساومة 
علی الدینء بل هو من قلة الغیرة و إنما التسامح أن یحتمل الآخرین و 
یستمر علی سیاسة عدم التدخل ف الشؤون الدینیة للأمم الأخریء مع 
الثبات علی عقیدته و الصمود علی دینة. 


دعوة غیر المسلمین: 
السؤال السابع: ھل یجوز دعوۃة غیر المسلمین إل ی بیوت المسلمینء و ھل 


٦ 


٦ 


' - أخرجھ أبو یعلی کما في "إتحاف الخیرۃ" للبوصیري (۱۲۷۲)ء والطبراني في "'الکبیر" 
(٥۸۱۰۵)ء‏ و (۸۱۰۷)ء و أحمد رقم ٢٢۲۲۲ء‏ و هو حدیث صحیح. 


النیی الخاتہ صلی الله عليه وسلم- وممنہ لی البشریة ا 
یصح تنقلہم و اختلافہم إِلہا؟ 

الجواب: لا تجوز دعوۃ غیر المسلمین فحسب,. بل تعتبر أفضل٠ء‏ 
إِن نوی أن ذلك یؤنسہم بالإسلامء و إن لم یعتنقوا بەء فیلین موقفہم 
مع الاسلام و المسلمین علی الأقل . ولا أمر الرسول الکریم - صلی الله 
عليه و سلم - بلفت انتباہ أقربائه الأقربین إلی السلامء بقوله تعا ی: 
(وََنْدِز عَدِیرَتَكَ الأَفْسَِینَ). ۲٦٢[‏ / الشعراء: ]۲٢٢‏ جمع - صلی الله عليه 
وسلم - بني ھاشم و نظم لہم الطعام. و ھذا إن دل علی مٌيء فإنما یدل 
علی أن دعوۃ غیر المسلمین بنیة حسنة من السنة النبویة - علی صاحہا 
أفضل صلاة و تسلیم -. 

أما اختلاف غیر ال مسلمین إلی بیوت المسلمین. فإن لم یخش منهھ 
الضرر الدینی و الدنیوي . وتمت مراعاۃ الحدود الشرعیةء فیسع ذلك. 


إعطاء غیر ا مسلمین التمر و ماء ''زمزم ': 

السؤال الثائن؛َمَا حکم اعظاء [خواتتا غپرالسلین المروماء "مز '؟ 
فان بعض غیر ا مسلمین یطلبون ذلك٠‏ و یأخذونه 
وباکلونه بحب وثقة روحیة. 

الجواب: ماء " زمزم " ماء مباركء و تمور الحرمین الشریفین مبارکة 
بسبب علاقتہا ہماء و لکھما من المطعومات و ا مشروبات ( ١۷٥٥)٢ہ ٥٥0:‏ 
کكا۲ل .)٥0۸0‏ وإن الضیوف من غیر ا مسلمین الذین کانوا یقدمون علی الني 
- صلی الله عليه و سلم - ي ا مدینةء کان یطعمہم من تمورھاء فلیس ھهناك 
دلیل یدل علی عدم جوازہ. 

و أری أُن ینوي ال مقدم وقت تقدیم التمور و ماء " زمزم "و یتمی و 
یدعو الله تعالی بأن یشرح صدر الخ غیر المسلم ھذا للاإٍیمان ببرکة هھذہ 
ای2 الاکت و کنا اھ یت حالطرت الفو آج ری وا 2 
شفاء فعن ابن عباس - رضي الله عہما۔ قال: قال رسول الله - صلی الله 


النیی الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -۹۳۔ 

عليه و سلم < ماء زمزم ما شرب لە. فان شربته تستشفي بە شفاك الله و 
إِن شربته مستعیذا بە شفاك اللهء و إن شریته مستعیذا عاذك الله و إن 
شریته لیقطع ظمأك قطعه '()ء ولا مرض روحي أشد و أخطر من الکفر 
یستشفی منهء ولذا یتبغي للمعطي أن یدعولە بالشفاء الروح. فأنا ُرجو أنه 
یستحق ا لمزید من الج رہذہ النیة و الرغبة. 


الذھاب إلی الکنیسة ))5۷٢۶١(‏ بدعوۃ من صدیق مسیحي: 
السؤال التاسع: ھل یباح أن یذھب إلی الکنیسة )٢٦۷٢١(‏ بدعوۃ من 
صدیق مسیيی. کفرحه بولادة الولد ؟ 

الجواب: لا یجوز الدخول ف معابد غیر المسلمین بقصد احترام 
شعائر الکفرء أو لم ینو ذلكء و لکن ا مناسبة مناسبة طقوسہم الدینیة و 
نحو ذلكء التي یدخل فہا الناس للعبادۃ و تعظیم غیر الله تعالی. غیر أنه یسع 
ان یذھب مشاهدۃ المبی أو لزبارۃ أحدء أولحاجة مثلہاء فقد ثبت أنە دخل 
عمر - رضي الله تعا ی - نی بعض کنائس بیت الملقدس, و صلى فہا۔ وورد نی 
بعض الروایات أن أم سلمة وأم حبیبة - رضي الله تعا ی عنہما - قصتا علی 
النبي - صلى الله عليه و سلم - أحوال بعض الکنائس ف الحبشةء فعن 
عَایْشَة -َرَخِي اللَهُ عَہّا سكَالَث: گا اشتی الكّيُ عبَلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلمَ- ذْکرت 
َأَمْ حَبِيبَة -رَضٍِي الله عَثہُمَا - انتا أزْضَ الْحَبَمَة فَدَكَّا مِنْ حُسْها وَتَصَاوِرَ 
فا :خرف مت تال ارىك' اِذَا عاتم الال الال کنڑان قار 
مَسْچدا ثُمٌ صَوّژوا فِيه تِلأكَ الصُورَةٌ. أَولَِكِ شِراژ الْخَلق عِنْد الله '(). وھذا 
یدل علی رؤیتھما ال منظر الداخلي للکنیسةء و بالتالی حکایتہما إیاہ للنبي - صلی 
الله عليه و سلم - 
' ۔ أخرجھ الحاکم في المستدرك رقم ۱۷۳۹ء و أحمد عَنْ جَابرِ رقم ۹٣٤۸٢۱مختصراء‏ و هو 


حدیث صحیح. 
" - أخرجھ البخاري رقم ١١٣۱۳۔.‏ 


النبي الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه لی البشریة ۵ ۹۔ 
إِن وجه الاعتراض على الذان من قبل غیر المسلم: 
السؤال العاشر: یعترض بعض غر ا مسلمین علی الذانء فہل بحق لنا 
ان نعترض علی ترنیمتہم الدینیة ؟ 

الجواب: هذا بلد دیموقراطي (۷(٥٥٥د٠ء‏ ء(٥٥٢٥٥٦:0)ء‏ و تمت لنا 
الاتفاقیة ٥(‏ ۱٦٥۲ع۸)‏ مع فثات دینیة مختلفة ( ٭ ںہ اوقا٥٣ ۷۸۲٣٥١٢‏ 
5م٥۲ع)‏ نی ضوء الدستور الہندي علی آننا نعایش فیما بیننا بالأمن 
والسلام متمسکین بادیاننا. و لذا یعتبر المنہج الأصح الأفضل أن لا 
یعترض غیر ال مسلمین علی الذانء و لا المسلمون یعارضون الترنیمة 
الدینیة للہندوسء بل یعمل کلتا الفثتین بمنہجہماء و تستخدمان 
التسامح و الحلم و ضبط النفس بالنسبة للطرف ا4آخر. و مع ذلك 
قالعرل 2ا ا ات عل ا القاترق) اقلدی :ال خو گی فلت کل 
الطرفین من استخدام مکبر الصوت (٥٭ك٥٥م٥۷٥٥ا)‏ إن حظر علہما 
استعماله من حیث القانونء و لیتخذا خطوۃ مناسبة بی نطاق القانون. 
وعلی کل. فینبغي لنا أأن نتشبث بالحکمة و المصلحة و التدبر و التعقل نی 
مثل ھذہ القضایا؛ لن الابتعاد عنه یجرنا إلی أضرار آکثر من النفع. 


لن یکون الکفار أولیاء للمسلمین: 
السؤال الحادي عشر: ما معی قول الله تعالی: إلَّا مَتَْذِ الْوْمِنُونَ 
الّْكَافِرِينَ أَوْلَاءَ مِنْ دُونِ الْمِنینَ)۔ [۳/ آل عمران: ۲۸]. فإِنه 
یدل علی أن الکفارلن یکونوا أولیاء للمسلمین؟ 
الجواب: یعني القرآن الکریم بذلك أن الکافر من حیث الدیانة لن 
کین ارتا کقاتی قاسرت ا کھتنا ھا آزع اة اسنا سک 
ا مسلمین و غیر الملسلمین بعضہم مع بعض فیمکن أُن تتم؛ لن مناطہا 
ومعولہا علی الانسجام بین الطبیعةء و التوافق بین ا مصالح ال٦قتصادیة‏ 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنہ علي البشریة -۹۵۔ 

او الاجتماعیةء و وحدة اللغة و المنطقةء و لکن مبادئ الڑیمان و الکفر 
اللختلفة التي تحول بین المسلم و غیر الملسلم لتحول دون صداقة بعض 
مع بعض على ا مستوی الدیني و الفکري. و لذا یتبغيی للمسلمین ان 
یجتنبوا الاقتراب اآأکبر من غیر المسلمین من الناحیة الاعتقادیة 
والحضاربةء و إلا فیخثی علہم الضرر. و من ھنا فرق أھل العلم بین 
لوس2 و اوھ فافائااشرا سفرقاستعن الولبا2 
وھيی مطلوبة فی الشریعةء و أما العلاقة القویة مع غیر اللسلمین بحیث 
یتأثر بہم ا مرءء فإنہا تسی " ا لمولاة ٠"‏ وهي لا تجوز 


الجہاد فی الدول الغربیة: 
السؤال الثانيی عشر: یتظاھر أُھل الغرب بالصداقة من حیث 
الظاھرء و لکنہم شرکاء نی الباطن فی کل مؤامرةۃ 
ضاف تال فلس ادن ؟ 
الجواب: یعتمد نظام الحکم فی معظم دول العالم فی الوقت 
الحاضر علی الجمہوریة و الدیموقراطیةء و فی النظام الدیموقراطي یعتبر 
الین العالکسن ہد اشن" غافوین کہ ای دمستا سد 
اتََافَية للکت و السکق غ الع عل آبتای التاش اسلی:و لا 
یجوز الجہاد مع ا معاھدین مبدئیاء إلا آن یقوم ھؤلاء بإلغاء " ال٦تفاقیة‏ " 
دستوریا. و یجدر بنا أن نتدبر فی ھذا اللوضع: کم کان ا منافقون یدبرون 
الدسائس ضد ا مسلمین. و لکن مؤامراتہم کانت من وراء الستارء و لذا 
اختار النبيی - صلى الله عليه و سلم - دائما طریق الحلم و ضبط النفس 
و السلوك الحسن معہم. ولم تکن مؤامرات الہود قلیلة کذلك؛ و مع 
الم الع لعل تی فا ق ال علید وم د سام ال نتة 
مدیدةۃء حی وقفوا ضد ا مسلمین جہرا و علناء و نقضوا العہدء ففي ذلك 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -۹۲۔ 
الوقت ھجم علہم. ثم للجہاد شروط کثیرةۃ أآخری کذلك. و أری أن تلك 
الشروط لا تتحقق بی تلك البلاد. 


مق یجوز الجہاد؟ 
السزال اقالھ عف 360 لاب ام عل الطفان یق بل نات 
لکن لا یسمح بالدعوۃ إلی السلامء و تقام العوائق و 
العقبات و تحدث العراقیل فی طریق نشر الآسلامء 
نل سرت الاو ن ذَلَكَ لوت 
الجواب: أولا أُری ان مثل ھذا البلد غیر موجود نی خربطة العالم فی 
الاقھ ای تسا لت فل اھاھ ری فافد یف فو اتاپ 
السوفیتي "٠ء‏ فلیس ھناك بلد حظر فيه علی تغیبر الدیانةء و أغلقت البواب 
آ٦۶‏ ۶8“ 
اقيت یا اتال رات الااقلد ا موا گاتا دی کررال 
الإسلامء وتمت الحجة عليهء ومع ذلك لم یؤمنء و استمرئی موقف الحقد 
و عانتتاہ اشقتطلف فد الع اه ھن اکوظشتق: العال ماود 
منطقة حاول فہا الملسلمون إیصال الدین إلی الإخوة غیر الملسلمین محاولة 
خااش تق کس میظلاسرااکمسن العاہ ار سے 


إبادۃ الہود بعد غزوۃ الخندق: 
السؤال الرابع عشر: وقعت ال لمجزرة فی الہود بعد غزوۃ الخندق. 
فکیف نقنع المعترضین بہذا الصدد؟ 
الجواب: قتل أربعمائة رجل قدیر علی ا محاربة زھاء بعد غزوۃ 
الخندق. و ما قتل غیر ال محتلمین و النساءء فلیس هذا إبادةۃ. ویجب علینا 
ان نراعيی بعض ال مور بہذا الشأن. 
أولا: نقض الہود العہد بمناسبة غزوۃ الخندق علناء و برھنوا علی 


النبی الخاتہ -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة پے ا 
غدرھم و عدم مروءتہمء و کانوا مستعدین استعدادا تاما بالانضمام ال ی 
کفار مكة أُن یدمروا ا مدینة تدمیرا لایبقی معه فہا مسلم حیاء ولم یدخروا 
لأجل ذلك ما نی وسعہم ولم یألوا أي جہد. و من الطبیعي أن الذین صرفوا 
کل قواھم لقمع ا مسلمین و استئصالہم من وجھ الرض. کان قتلہم علی 
وه القاء موافعاللعلَ 

ثانیا: لم یحکم - صلى الله عليه و سلم - بقتل الہودء ولم یرض 
الہود بأنفسہم بأن یحکموہ - صلی الله عليه و سلم - بل حکموا سعد بن 
معاذء وقتلوا بقضاء حکمہم, فلا تحمل مسؤولیته الاسلام أو رسوله - صلی 
الله عليه و سلم - 

اکم مس ما رتا التفامر اس 0ا ساتٹ 
صلى الله عليه و سلم - بل إنما قضخی وفق قانون الحرب ف التوراۃ نفسہاء 
کان متا تا تام مَلي تن ڈاقریغقال کان مجنا لاف انل 


إعطاء غیر المسلمین من لحوم الأضاحي: 
السؤال الخامس عشر: ما حکم إعطاء غیر المسلمین من لحوم 
الأضاحي؟ 
الجواب: یجوز إعطاء غیر الملسلمین من لحوم الأأضاح, و ری أن 
کل متا الطرفت سی سض ق امام اقافتفھ ضا لت 
یقلل الغربة و البعد بینہم و بین المسلمینء و یؤنسہم: و بە یشعرون بأن 
المسلمین یتمتعون دینیا برحابة الصدر و ا مودة و الرخاء حیث یشرکون 


نی أفراحہم الاخوۃ غیر ال مسلمین: و لا ینسونہم. 


ت‫"(۔۔۔ 


الخطبة القالقق: 


رسول السلام -مبلى الله عليه وسلم- و النساء 





ألقیت فی /٥‏ من ذي الحجة عام ١١١۱ھ‏ 


ا لموافق ۱۳/ من أبریل سنة ۱۹۹۷م 





النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة دے 


بسم الله الرحمن الرحیم 


لقد شتت الغرب شمل النظام الاجتماعي ۶0٥(‏ :8ل اہ5) بالثورۃ 
علی قانون الفطرةء و من هنا یکاد نظام اللسرۃ فيه ان ینتہيء و یکاد أن 
یحرم الانسان من نسبه. حقی وصل ا٣ئمر‏ إلی حد أنه یکتب اسم "الثم "بدلا 
عن اسم " اب 'للہویة ٥ ٤3٥٥(‏ ٥1ا)‏ فی الدول الغربیة۔ و ھذا وضع مخز 
معیر یندی لە جبین النسانیةء و لعل الشیطان أیضا یستي برؤیة ھؤلاء 
الانسانء ولو کانت الحیوانات تنطق لعیرت الانسان فیما یغلب علی الظن. 

و لقد أضر انہیار نظام اللْسرة بالنساء أکثر فقد دفعہن ذلك إلی 
الخروج من البیوت لاکتساب ال لمعاشء و القیام بالکد و الکدحء و إنجاز 
أعمالہنء و أداء واجبات و مسؤولیات الرجال کذلكء و صیرورتہن أداۃ لبیع 
نارق لان وا الأقیام باعبال لعاف الضازند و الکاب و 
النوادي و الفنادق بالتضحیة بأنوٹھن. و مما یؤسف لە ان النساء لعلہن لم 
کے محرظہرات مان فا سای اااساو ہت اسحظاط 
الحضاريء الذي واجہنهە ثی عہد الحضارةۃ الغربیة باسم الحریة 
أھمیة موضوع النساء: 

یعتبر موضوع ” النساء ” فی الوقت الحاضر ھاما للغایةء فقد اأُصبح 
ھذا اللوضوع موضوع حدیث و نقاش في العالم کلەء و هو یحتل مرتبة 
اشاس ق:التظام لاجتتای, و قد:قال الشافر اتی الدکور محمد 
إقبال - رحمه الله تعالی < "تزدان صورة الکون و تتلون بوجود النساء " 

فلم تلون الیوم قضیة حقوق ا رأۃ و واجباتہا صورة الکون ا مادي 
فحسب, بل لونت صورة کون العلم و الفکر کذلك. أما حیاۃ رسول الإسلام 
- صلى الله عليه و سلم - فہي بأکملہا سحابة مطر الرحمةء وأنت تعرف - 


النبی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنه علی البشریة 20 
اہا القارئ - أُن الغیم و الریح لا أسرة لہما ولا لغة و لا وطن, و السحابة 
بنبعہا الفیاض تمطر علی صالح و طالحء و أسود و أبیض, و الشرقیین و 
الغربیینء و من أیة أسرةۃ کانواء و بأیة لغة کانوا ینطقون بہا و یعبرون عن 
آراثہم و أفکارھم. 

وھذا هو حال الرحمة العامة التي بعث بہا النبي - صلی الله عليه و 
سلم - فقد وجدت جمیع طبقات البشریة ملجاأ نی ظلہا الوارف. ولم یرجع 
أحد من مجلس عدله - صلی الله عليه و سلم - خائبا و خاسرا۔. و لکن 
الطبقة التي کانت اأشد اضطہادا و ھضما لحقوقہا ھما طبقتان: طبقة 
النساء و طبقة العبید و الجواريء ولذا سلك الني - صلی الله عليه و سلم 
- معہما سلوك کرم خاص و رعایة مخصوصة و سنتحدث عن العبید فیما 
بعد. و لکن الّن یجدر ہي أن أُذکر تعالیمه و أسوته و قدوته بشأن النساء۔ و 
مما یکفي للشہادة لمعاملته - صلى الله عليه و سلم - الجمیلة مع النساء 
اُہن کن یعتبرن أبواب الذنوب و وسائل العار و السبة و العیب و الوصمةء 
فأعزھن الإسلام و کرمہن و أحلہن محل إکرام و احترامء حیث نسبت سورةۃ 
مستقلة إلہن فی الصحیفة ا مقدسۂة: ' القرآن الکریم "ء و سمیت بسورةۃ 
النساءء مع ان سورۃ ما لا توجد فی القرآن باسم ' الرجال "تنسب إلی طبقة 
الذکور و سمیت سورةۃ آخری فی القرآن باسم امرأةۃ عفیفة خیرقء و هي " 
مریم " ویمکن لنا أن نقدر ہذا مدی احترام و تکریم ھذہ الطبقة فی نظر 
الإسلام ورسوله -- صلى الله عليه وسلم - 
المرأة فی الدیانة الہندوسیة: 

لإدراك ا معاملة الجمیلة التيی قام بہا رسول الاسلام - صلی الله عليه 
وسلم - مع النساء لا بد لنا أن نرجع إلی ا ماضي,ء و لنشاھد الوضع الذي 
کانت النساء فيه نی المجتمع البشري. 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنه غلی البشریة کی 

و من ھذہ الناحیة حین نطالع التاریخ نجد أنە لا بد للابن ان 
یقوم بمراسیم و تقالید دینیة لنجاۃ الوالدین فی الدیانة الہندوکیةء و 
گار سلفم تن اما لع او اتا جس اع ھاد ر ولا 
من ناحیة الدین و الحظوۃ عند الله تعا ی. و نی الدیانة الہندوسیة یشجع 
علی حیاۃ العزوبةء و تعتبر الحیاۃ ا مثالیة أُن ینکح الرجل إذا بلغ زھاء 
خمسین سنة من عمرہء ولا حق للمرأة فی ا میراث لا فی میراث الب ولا 
الزوجء ولیس فہا تصور للطلاق٠ء‏ و بما أن الرجل و ا رأۃ ما کانا یعتبران 
طرفن ق العققمیل قاع الرجل فالگاء و الراۃاکاوکار و دا مد جن 
طرق الانفصال و الرجوع و التخلص بعد الزواج تماماء و مع أن بعض 
المفکرین من الہندوس الیوم یعترضون علی إباحة تعدد الزواج ٔي 
ایاشر و لکی لیت الف زا اج انتا اا یتس دہ 
الزوجاتء بل فوق ذلك جاء فی " مہابہارتا " ذکر عدة أزواج للمرأۃ 
الہندوسیة الشہیرة " دروفدي " نی وقت واحدء و من الطبیعي أن ذلك 
تذلیل للمرأۃ و تحقیر لہا و إساءة إلہا. 

ومن الممکن أن لا یکون فی الدیانة الہندوسیة آمرب " ستي "( إحراق 
الزوجة نفسہا مع جثة الزوج بعد موته)ء و لکن ا مرأۃ بما کانت تعتبر ملکا 
للزوجء فقد تسرب إلی الحضارۃ الہندوسیة فکرة " ستي " وبدأت الزوجات 
یحرقن وھن حیات مع جثمان انٹژواج؛ لأنہن من أملاك انژواج التي لا بد اأُن 
تفقل مق تہ التَناسید 

وق الَعتيثة تی لڑھواتتا الہندشن: آن> یفکروا: العکاء 
ا لسلمین بہذا الشأن أنہم بالرغم من أن اتخذوا سیاسة عدم التدخل نی 
لامور الدینیةء و عملوا بہا کلیاء و لکہم رأوا إنہاء ھذا التقلید الجائر 
حتماء و بذلك ھیأوا أسباب الحفاظ علی الجیل الہندوسمي. 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسله- وممنہ غلي البشریة -٤١٠۔‏ 

و حسب القانون الہندوسي تواجه النساء الیامی صعوبات و مشاکل 
رئیسیة؛ لاہن لا یؤذن لہن بالزواج الثاني. فلنتدبر ان ا مرأۃ الشابة توفی 
زوجہا و خلف اولاداء کم تصبح حیاتہا ثقلا و عبئاء و کیف تحمل علی 
کواھلہا الضعیفة حمل الأولاد؟ و قد أوجد حله بعض المفکرین من الہندوس 
ود سرت را ایك 27ت تسصصطلطً علیة لوہ القفل الکافن 
الہندوسي '' دیانند سرسوتي ' فی کتابه: " ستیارته برکاش "ء و ذکر مصادرہ نی 
الب اتال سسةو حس ْك اتل سن 'ہزت*" آع تتضل 
المرأۃ جنسیا (زاادںہ5) بحموھا أو رجل اأجنِي. و یجوز للمحصنات من 
النساء کذلك إذا کن محرومات من الولاد ان یعملن بہذا العمل بإذن من 
الٹژواج للحصول على الثولاد۔ و لکن السؤال الذي یطرح نفسه ھنا هو: أن 
قانون " نیوك " ھذا ھل یقبل فی میزان اشخلاق و الشرف لپی حد ما ؟و 
ارات اکتاع لل الزات و الات قاتے۔ فلت بات ملف عزانت 
الاجتماعیة و العائلیة الجائرة اللاأخلاقیة (ا١٢١٠١٢٥٥٥)‏ لیست تعالیم الدیانة 
الہندوسیة الحقیقیةء ولیست مما قاله ولاۃ المور و الزعماء الحقیقیون من 
الہندوسء و ما هي إلا نتیجة و ثمرة من ثمرات التحریفات و التصحیفات و 
التلبیسات و التخلیطات التي تسربت إلی الکتب الدینیة. 

ولذا یختلف القانون الاجتماعي للہندوس الذي تم تشکیل ني الہند 
عام ١۱۹۰ء‏ عن القانون العائلي الذي ثبت بکتب الٗحکام و القوانین 
الہندوسیة النُصیلةء والذي تمت فيه الاستفادةۃ من القانون الاجتماعي 
الاسلامي إلی حد کبیر۔ 


ا لمرأۃ ت الدیانة الہودیة: 
ء ف التوراۃ اُن المرأۃ تتنجس إل یل سبعة أیام بولادةۃ الذکر 


000 لی ثلاثة و عشرین یوماء و تتنجس إی خمسة عشر یوما 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٠٥١٠۔‏ 
بولادة النٹی (١ا۲۷٥۲)‏ ء و تحیض إلی ستة و ستین یوماء و ھذا التصور 
یدل بصفاء علی أن النساء أُشد نجاسة و اأحط شانا و مرتبة نی الدیانة 
الہوذش ‏ لااحعغی الک لاف کست لسلست الا انام نک 
للمیت ابنء و البناء ا متقدمون الذین ولدوا أولا یستحقون أربعة اأضعاف 
(٥ا٥۷ہ٥])‏ من ا1 خرین. و یباح تعدد الزوجات, و لیس لە حد ف التوراة, 
فکانت لداود - عليه و علی نبینا الصلاة و السلام - ست زوجات: و کانت 
مومی - عليه و علی نبینا الصلاۃ والسلام - زوجتانء و لم تحظر التوراۃ 
علی التطلیق. ولکن ما هي طریقة التطلیقء و می یباح التطلیق ؟فالذي ورد 
نی "الانجیل "(٥ا5:ق):"‏ أنە إذا لم یبق للرجل التفات إلی ا مرأۃء فلیکتب علی 
ورقة طلاقہاء ولیسلمہاء ولیخرجہا من بیته "۔ 
ا مرأۃ فی الدیانة ا مسیحیة: 

یحتل العہد القدیم (٥016٥٤آ‏ 0۱۹) من ال"أناجیل (ەہ |815)مرتبة 
الشریعة فی الأصل ف الدیانة الملسیحیةء فقانون التوراۃ نی الحقیقة هو 
القانون للمسیحیة. و مع ذلك واجہت ا رأة فی الملسیحیة ذلا و ھوانا أکثر 
من الدیانة الہودیة؛ لان الملسیحیة تدلنا علی أُن آدم - عليه و علی نبینا 
الصلاة و السلام - لم ینخدعء بل ا مرأۃ انخدعت و اغترت و وقعت ي 
1واح ھا ای رہ مقمم س۷2 اکنا تو ق۴ 
حواء " ارتکبت الائمء فانتقل ذلك إلی البشریة جیلا بعد جیل. ولذا تری 
السیغیة ان الاہععاد عن الرواج افضل:فیقول الٹدیسن ' بول"(8ئآَہ؟ 
اص6): إن ا٣أفضل‏ للرجل ان لا یمس ا رأۃء و من ھنا غلبت الرھبانیة و 
ساد الزمد فی المرأة و الدنیا ئی جزہ کیبر من التاریخ المسیي الدیيء 
فکانت ا مرأۃ فی تلك العہود شیئا مکروھا للغایة للمجتمع البشريء. حق 
الات کاو کت اہ خن لم گی لھا مل العااشن العل 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة جدے 
ولم یکن التفریق بممکن إلا أُن تکون ا مرأۃ قد ارتکبت فجوراء أو ارتدت 
عن المسیحیةء و کانوا یطلقون على الارتداد زنی روحیا. 


المرأة نی إیران: 

وقع الفلاسفة الڑیرانیون و المجتمع الإیراني بین إفراط و تفریط 
غریبینء ففي جانب. ولد فی أرضہا مفکر خلیع متھتك مستہتر شارد الذھن: " 
مزدك" (۷۸۷۶۸)ء الذي جعل النساء متاعا مشترکا للرجالء فانحطت 
مکانتھہا و أصبحت فی مرتبة الممتلکات ٢ ٥٥(‏ ع٥۴۲)‏ و العقاراتء و قد أثرت 
ھذہ الفکرۃ السخیفة فی ا لمجتمع الڑیرانیء حق انہارت الحدود بین المحارم و 
غیر ا محارمء و انتہی الفارق بین الشم و الشّخت. وی جانب آخرہ نہضت حرکة 
مفکر آخر:" مانيی " کرد فعل لمقاومة ھذہ الفحشاء والخلاع3ء فأفرطت 
وجاوزت الحد وجعلت العلاقات الزوجیة التيی هي حلال فی کل الدیانات 
محرمة و محظورةء فکان مغالاۃ أخریء فحیث کانت حرکة " مزدك " 
مناقضة للحیاء النسانيء کانت حركکة " ماني " ثورۃ ضد الفطرة البشریة و 
غریزة الانسان. 


المرأۃ فی الروم والیونان: 

٤یت‏ الہ کاعق اق رضصوت لاصو نی لعل 
ا لطالبة بجہاز العروس بسبب الحضارۃ الیونانیة. و کان الرجل متقیدا بصفة 
قانونیة ان لا ینکح أکثرمن امرأۃء ولکن لم یکن قید ولا اعتراض علی اتخاذ 
أخدان و إنشاء علاقات غیر قانونیةء و کانت ا مرأۃ تتمتع بحق التطلیقء و من 
ھنا کثر الطلاق فی المجتمع الیوناني. و حسب ما حکی مصنف کتاب: " تاریخ 
أخلاق أوربا " الستاذ " لیکي " أن الیونان فی تأربخہا مرت بعہد عم فیه سیل 
الاو الَفامو انت ف2و ٭تراء عق افاراف الضاف رح لم کن 
فیه طبقة اأشد خلابة و إعجابا و اسھواء من العاھراتء حق کان کبار 


النیی الخاتہ -حلی الله عليه وسلم- وممنہ لی البشریة جح 
الحکام و زعماء القوم معجبین بہن. 

و تفرعت من الحضارۃ الیونانیة الحضارة الرومیة التي یصل إۂلہا 
شجرة نسب الحضارة الغربیة الحالیةء فکانت ا مرأۃ عند الرومان تعتبر ملکا 
لاأب قبل الزواج, و ملکا للزوج بعد الزواج. و کان جہاز ا مرأة کذلك یعتبر 
ملکا للزوج. و کان الطلاق محظوراء و حسب ما حکی بعض الناس أن أحدا 
لم یسمع کلمة الطلاق منذ أکثر من خمسمائة سنة و کثر الزنی و الفواحش. 
و آصبحت طبقة العواھر مرکزا للخلیقةء و حدث رد فعل عنیف ضد ھذہ 
الوقاحة و الخلاعةء وتجاوز حدہ کذلك, و أصبحت العزوبة مقیاسا للشرف 
و الملجدء فقضی البعض عمرہ کلە فی العزوبةء و کتب " لیکيی " أن امرأۃ 
معروفة باسم "ھابیشیا "لم تمکن الزوج من نفسہا مدی الحیاة. 
المرأۃ نی الجاھلیة: 

الأرض التي أشرقت علہا شمس الاسلامء بلغ بہا الوضع أن البنت 
کانت توأد وتدفن و هي حیة ترزقء و کانت ا رأۃ ملکا لورثة الرجل بعد 
الوفاۃء و لم یکن فی ا میراث نصیب للنساء و توفی أوس بن ثابتء و کانت 
زوجته و بناته و أبنائە الصغار الٴیتام أحیاءء و لکن أبناء العم استولوا علی 
العقارات و ا ممتلکات کلہاء فنزلت بہذہ ا مناسبة آیة ا لمیراث: (لِليَجَالِ تَصِیبٌ 
مِمّا تَرَكَ الوَالِدَانِ وَالَفْریُونَ وَلِليمَاءِ تَصِیبٍ مِمّا تَرَكَ الْوَالدَانِ وَالّفَْبُونَ مِمًا 
قَلٌ مِنْهُ او كَثرَتَصِیبًا مَفْرْوضًا) ٤[‏ / النساء: ۷]. یکتب القرطي رحمه الله تعالل 
× "نزلت الیة نی وس بن ثابت الأنصاري:ء توفی وترك امرأۃ یقال لہا: أم کجة 
وثلاث بنات لە منہا؛ فقام رجلان ھما ابنا عم ا میت ووصیاہ یقال لہما: سوید 
وعرفجة؛ فأخذا ماله ولم یعطیا امرأته وہناته شیئاء وکانوا نی الجاھلیة لا 
یورثون النساء ولا الصغیر وإن کان ذکراء وبقولون: لا یعطی إلا من قاتل علی 
ظہور الخیلء وطاعن بالرمحء وضارب بالسیفء وحاز الغنیمة. فذکرت آم 
کجة ذلك لرسول الله - صلی الله عليه وسلم۔ فدعاھماء فقالا: یا رسول الله 


النیی الخاته صلی الله غليه وسلہ- وممنہ علي البشریة -۸۰۔ 
ولدھا لا یرکب فرساء ولا یحمل کلا ولا ینک عدوا. فقال - عليه السلام < " 
انصرفا حقی أنظر ما یحدث الله لی فہن''۔ فأنزل الله هذہ الأّیة ردا علہم. 
وإبطالا لقولہم وتصرفہم بجہلہم ''۔()۔ وکان تعدد الزوجات سائدا فہم علی 
النطاق الواسعء ولم یکن بشأن عدد الزوجات حدہ و أسلم غیلان بن سلمة 
وکان فی عصمته عشر زوجات: فعن ابن عمر: أُن غیلان بن سلمة الثقفي 
أسلم وله عشر نسوۃ فی الجاھلیة فأسلمن معهء فأمرہ الني - صلی الله عليه 
وسلم - ان یتخیر أربعا مھن '()۔ ولم یکن عند العرب قانون العدل و 
القسم و التسویة بین المنکوحات, و قد جرحت کرامة ا مرأۃ بحیث کان یمکن 
أن تکون لامرأۃ عدة أزواجء و کان یطلق علی مثل ھذا النکاح " نکاح الرھط 
٠"‏ فعن عائشة - رضي الله تعالی عنہا < " نکاح آخر: یجتمع الرھط ما دون 
العشرۃ فیدخلون علی ا لمرأۃءکلہم یصیہاء فإذا حملت ووضعت ومر لیال بعد 
ان تضع حملہا آرسلت إلہم, فلم یستطع مہم أحد ان یمتنع حی یجتمعوا 
عندھاء فتقول لہم قد عرفتم الذي کان من أمرکمء وقد ولدت فہو ابنك یا 
فلان - تسعي من احبت - باسمه فیلحق به ولدھاء لا یستطیع أن یمتنع منه 
الرجل '' (). و کان الرجال یتبادلون بعضہم مع بعض الزوجات, ولم یکن 
للتطلیق حدہ فإذا طلق الرجل زوجته مرارا وتکراراء کان لە حق ا مراجعةء و 
إذا لم یشأً الرجل لم یکن للمرأۃ سبیل النجاۃ منه. 


الرأي المبدني (٥ءام۰٢۴۲۰)‏ للاإسلام بشان ا لمرأة: 

رام الف الڈی کاو رر مہ الشاء وت جوراشی. ‏ 
صلی الله عليه و سلم - ا میمون فی العالمء وبعثته - صلی الله عليه و 
سلم -. فکانت منحته - صلی الله عليه و سلم - علی ھذا الصنف أن 


' - القرطبيء الجامع لأحکام القرآن ٥‏ / ٤٦ء‏ الریاض دار عالم الکتب؛ تحقیق: هشام البخاريء 
۳ ھل| ۰۳٠٠ھ‏ 


- أخرجھ الترمذي رقم ۱۱۲۸ء و هو حدیث صحیح. 
٭۔۔ أخرجھ البخاري رقم .١٣١٥۷‏ 


النبی الخاته -صلي الله غليه وسل- وممنہ ملي البشریة -۹٠٠۔‏ 
أحل النساء محل إکرام و تقدیر و إعزاز, و منحہن الحقوق المشروعةء و 
خول البشریة قانونا اجتماعیا عائلیا تمت فيه ا مراعاة الکاملة لکرامة 
المرأۃ و حرمتہا. و - قبل اُن أذکر تلك الحقوق التي منحہا الاسلام النساء 
- یجدر ہي أُن أبین الرأي ا مبدئي للاسلام بشأن ا نزلة الاجتماعیة التي 
تحتلہا النساءء و مکانتھن و دورھن فی الحیاۃ العائلیة۔ فقد قال الله تعا ی: 
(اليِجَال قَوَامُونَ عَلَی الِیسَاءِ بِمَا فَحّلَ اللَهْ تَحْضَُمْ عَلى بَعض وَيِمَا 
َنْقَمُوا مِنْ أمُوَالٰہغ). ٤[‏ / النساء: .]٣٣‏ 


ما ا مراد من قوامیة الرجل؟: 

ھذہ ال'ّیة تعني أن الرجال یحتلون مرتبة " القوامین " فی الحیاۃ 
الاجتماعیة ( ()آا ا٥[٥50)ء‏ و القوام فی اللغة العربیة: ما یقوم بە الشٴيءء و 
یمکن أن نعبرعنه ب "' الراعي و الحامي و المنظم " فالرّجل قیّم علی ا لمرأةۃ أي 
هو رئیسہا وکییرھا وھو القائم علہا بالحمایة والرعایة و الحراسة3ء و یبدو أن 
فیه رفع درجة الرجال. و لکن إذا تدبرنا وجدنا أُن فيه تکثیر مسؤولیات 
الرجال و لفت انتباھہم ٢ن‏ آن یتحملوا عبء الادارۃ لنظام الشرة ( بزاز ہ۳٢‏ 
)٦۷‏ و تقویته و استقرارہ و إدامتهء فمن واجباتہم حمایة نساء الأٛسرة و 
اما وعث۔ الام رتا اقاب 7۷ا ع2 ااھساءر لزغاء لا 
الٹشرة و الأفراد لآخرین بکسب المعیشة و الکد و الکدح و السعي والاشتداد 
فی العمل وطلب الرزقء و من وظائفہم أن یستخدموا الحلم و الصبرو ضبط 
النفسء إذا وقعت ا مکارہ. و قد یعترض بعض الناس و یقولون: إن القرآن 
الکریم حط من شان النساء فی ھذہ الیةء و لکن أری أن الشخص الذي 
یتدبر فی هذہ الیة لیدرك أن القرآن الکریم و إن کان خوّل - من حیث 
الظاھر - الرجال تکریما و شرفاء و لكنه یرمي بذلك بی الحقیقة إلی تکثیر 
مسؤولیاتہم,؛ و تخلیص النساء من ال مسؤولیات الشاقة ا متعبة. 


النیی الخانہ -سلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة ح٠١-۔‏ 

یفہم الناس عامة ان الاسلام أمر با مساواة بین الرجال و النساء و 
لق اق آن :سنا لا ضر ففت! آمر ا شا ا لعل تو العنل لا عق 
التسویةء بل یعنی اإعطاء الشخص ما یناسبه و بقدریحسن به. ولا شك ان 
الرجال و النساء یختلفون فی المؤھلات و ا مواهھب طبعا (لزاا٥٢ں٥٥١)ء‏ فلیس 
من المعقول إھمال ھذا الفرق. و التسویة بینھما فی الواجبات و الحقوق. و 
ھذا هو نظام الفطرۃ. و علی سبیل ا ثال: الصانع یرید أن یصنع " بفریاني " 
(م810): نوع من الطعام)ء و هو یحتاج لی انٹرز و اللحم و السمن و املح 
فإذا عمل بفلسفة " ا مساواۃ "ء و سوی بین الرز و اللحم و ا ملح و التوابل. 
فہل یکون ذلك الطعام " فربانیا ٠"‏ و ھل یمکن ذوقه کو الأْمر لا یختلف 
بالنسبة إلی حقوق و مسؤولیات الطبقات و الفئات المختلفة فی الحیاۃ 
الاجتماعیةء فلا بد فی ذلك من مراعاۃ للموھبة و الکفاءة الفطریة لکل 
طبقةء فإذا تم توحید ا مقیاس مسؤولیات الجمیعء سواء کانوا رجالا أو نساء 
أو أطفالا أو کبار السن٠‏ أو شبابا أو شیوخاء أو مثقفین أو أمیین. أو فقراء أو 
اأُغنیاء فہذا ینافی الفطرة البشریةء و لذا أمر الإسلام و رسوله - صلی الله 
عليه و سلم > یإقامة العذل بین الرَجال و التساء لا الساواة 


الروح فی الرجال و النساء واحدة: 

نی العہد الذي بعث النبي - صلی الله عليه و سلم - کان فيه أھل 
العلم و الفکر و أرباب العقل و الحکمة و رجال القلم یناقشون فیما بیھم ان 
الروح التي تسري فی الرجال. هي التي تجري فی النساء. أم روح النساء مغایرۃ 
لروح الرجالء فکان یری بعض فلاسفة الیونان أن الروح الي تجري نی 
النساء هي أُدنی و اأحط من روح الرجال و أرفع من روح الحیوانات فکأن 
قولاہ گایوا مفرتت الھافافاعسکضاف الگا اتا سن اسان قش 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسلم- وممند غلي البشریة -١١١۔‏ 
القرآن الکریم ذلكء و بین أن مصدر الخلق ف الرجال و النساء واحدء ولیس 
مغایراء فقد قال الله تعالی: (َا ُا القَانْ اتَمُوا رَتكُمْ الَدِي خَلَمكُمْ مِن تَفْسِ 
وَاحِدَۃٍ وَخَلَقَ مہا رَوْجَہَا ) ٤[‏ / النساء: ۱]. و الأیة إن دلت علی شوٍء فإنما 
تدل علی أن الله خلق ا مرأۃ وی من نفس الرجل الأول. فالروح التي تسري 
فی الرجل هي التي تسري فی المرأة. 


القالو اتعناوزاہ فرعافقہی و لسراا عفان 
شارت ھذہ الّیة إلی دقیقة و لطیفة هامةء فقد تم جعل الرجال 
و النساء نی العالم کلە فی الوقت الحاضر طرفین متخاصمین فیما بینہماء 
فأسست عدة منظمات للنساء و ما زالت تؤسس ف کل بلد باسم حقوق 
النساء و الغرب یؤید مثل ھذہ الحرکات. وبدأ الرجال كذلك إنشاء مثل 
ھذہ المنظماتء فقد جعلت ھذہ الحرکات ھاتین الطبقتین الہامتین من 
المجتمع خصمین منافسین فیما بیھماء و لکن القرآن الکریم رفعض 
طریقة التفکیر ھذہء و قال: (وَحَلَق مہا رَوْجَہا ٠)‏ أي أن الله تعالل خلق 
من الرجل زوجهء فالمرأة جزء من الرجل٠‏ فہما یتکاملان بانضمام 
البعض مع البعض: فلیسا خصمین متحاربینء بل ھما تتمتان بعضہما 
لبعض, و ذلك أن الانسان إذا جعل أحدا منافسا لەء فمن الطبیعي أن 
تنشأً عواطف الکراھیة و التنکر ضدہء و الذي یعتبرہ جزءا منە و تتمة 
لکیانه4ء فتنشاً لە عواطف الحب و ا مودة و النصح والاخلاص و الڑیٹار. 


المرأۃ لیست بابا للذنوب والاآثام: 

أشار القرآن ا مجید إلی أمرھام آخرء یرشدنا إرشادا مبدئیا إلی مکانة 
ا مرأۃء فقد کانت تسود فکرة بین الدیانات المختلفة وقت ولادة النبيی - صلی 
الله عليه و سلم, وھے: ان النساء أبواب للذنوب والاآئامء وکان یعم مثل ھذا 
القول فی الہند و الصین (٥50)ء‏ و أما الدیانات الإسرائیلیة فحل فہا ھذا 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -١١١۔‏ 
القول محل العقیدة؛ فقد اعتبرت '' التوراۃ "' السیدة " حواء "مذنبة حقیقیة 
بشأن أکل الثمرة من الشجرة ا مہیة عنہاء و قامت عقیدة هامة: " الکفارة " 
علی ھذا لاس ف الدیانة للسیحیةء وھو أن الائم الذي لا یزال ینتقل من 
حواء " إلی البشریة جیلا بعد جیل. لمحوہ وأداء کفارته أرسل الله تعالی ابنه 
لی العالمء حق یصلب فیصبح کفارۃ لذنوب بني آدم. 
فقام السلام بمحووإزالة ھذہ الوصمة التاربخیة من سیرتہاء فقد 

قال القرآن الکریم: (وَعَصَی اَدَمُ رَتَهُ فَغَوَی ). [۲۰ / طهە: ١۱۲]ء‏ فقد نسب 
القرآن ا لملجید ھذہ الزلة إلی آدم, ولم ینسھا إلی " حواء "ء مع أنہما کانا 
شریکین فیہاء فقد قال الله تعالی: (فَأَرَلَھْمَا الشْیْطَانُ ). [۲/ البقرة: .]٣٣‏ و 
من ھنا آخرج آدم و حواء کلاھما من الجنةء و لکن حمل القرآن 
مسؤولیتہا آدم آکثر من حواء۔. و یعتبر ھذا إصلاحا فکریا أکبرں قام بە 
القرآن الکریم بشأن ا لرأة 


المرأۃ لہا شخصیة مستقلة: 

بعد ما بینا موقف الڑسلام ا مبدئي بشأن ا مرأةۃء ننتقل إلی بیان 
الحقوق التي منعحہا الإسلامء و إلىی بیان نصیب النساء فی الحقوق 
الانسانیة العامة. 

و اٹمر الأھم ھنا أن الإاسلام أقر شخصیة مستقلة للمرأۃء فلیست 
ذیلا للرجالء بل إإنہا تحمل شخصیة مستقلة من ناحیة أفعالہا و حقوقہاء 
ففل قال الله تل وٹ وك من الصّالِحَاتِ مِنْ ذُگرِ أؤ اق وَمُو مُوْمِنٌ 
فَأولَئِكَ يَدْكْلُونَ الْجَلَةً وَلَا يُظلمُوتَ 5ق5) /٤[‏ النساء .]۱٢١‏ 

-١‏ حق ا ملك و التصرف فيه: 

للمرأةۃ حق ا ملك فی العقارات و ا ممتلکاتء و لہا الاختصاص التام و 

الاختیار الکامل فی التصرف فہاء فعلی ا لمرأةۃ إخراج الزکاۃ الواجبة فی مالہا 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسل- وممند علي البشریة -٣۳١١۔‏ 
بنفسہاء و فی ھذا اعتراف بالصفة ا ملکیة لہاء و لہا حق ا یراث فی أملاك 
أقربانہاء و لہا أن تتصرف ف مالہا کیف تشاءء و الرجل و إن کان زوجا لہا 
لیس لە حق أن یتصرف ف أملاکہا بدون إذنہاء فقد قال الله تعال: (فَإِنْ 
طِْنَ لّكُم عَن دیو مِنْه تَفْمًا فَکلوهْ هَنِبنًا مَرِنًا). ٤[‏ / النساء:٤].‏ 


-٢‏ حق الانتقاد: 

تملك النساء کالرجال حق الانتقادء فقد کان من ھذا الباب رفع 
السیدة عائشة لواء الاختلاف, و المطالبة بالقصاص من قتلة عثمان - رضي 
الله عنه - أمام علي - رضي الله تعالی عنه - و راد سیدنا عمر الفاروق - 
رضي الله تعالل عنه - فی عہد خلافته تحدیدا لأکثر المقدار للمہر بالنظر إلی 
مغالاۃ الناس فی ا مہورء فانتقدت امرأۃ عليه علی مرأی و مسمع من الناس و 
قالت: إإذا أذن القرآن الکریم بإعطاء القنطار و ھو: ا مال الکثیر الوزنء فمن 
أین لك ان تحددہ ؟و بما أن الله تعال وفقه توفیقا خاصا لقبول الحق و 
الاعتراف بە بدون تردد فیهء فقد رجع عن رأيهء و قال: رجل أخط٘اً و امرأة 
آصابتء وکل الناس أفقه منك یا عمرہ فعن أَبي الْحَجْفَاءِ السُلَي: 

انیٹ کت بَوَل: الا لا نَعَلوَا دق النَثاء الا لا ٹکُلوا 

صُدُق الِيْسَاء. قال: فَإتَا لو انت مَکْرمَةٌ نی الدنیَا. أؤ تَقُوی 

عِند الله کَانَ أَوْلاكُمْ با الكٍیُ لی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - مَا 

اصْدَقَ وَسُول اللهِ لی الله عَليْهِ وَسَلَمَ - امرَأَ مِن يِسَائه, 

لا أصْیقّتِ امْرأَءٌ مِنْ بَتَايه أَكُترمن ثِْق عَشرة أَوقِمَةً '(). 


-٣‏ حق الاجتماع: 
منح الني الکریم - صلی الله عليه و سلم - النساء حق الاجتماع, 


' - أخرجھ الطیالسي (٦١)ء‏ وعبد الرزاق )٠۰٠٤٠١(‏ و )٠۰٠١١(‏ والدارمی (٢٢۲۲)ء‏ وابنُ 


ماجھ (۱۸۸۷) وابن حبان (٢٤٤٦٥)و‏ أحمد رقم ۰٢۲۸ء‏ و أبوداود رقم ٢۲۱۰ء‏ و الترمذي رقم 
٤ء‏ و هو حدیث صحیح: و راجع: القرطبيء الجامع لأحکام القرآن ٥‏ / ۹۹۔. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -٤١١۔‏ 
فقد التمسن منە - صلی الله عليه و سلم - و قلن لە - صلی الله عليه و 
لع :ملہتا الرعال فقد کفتوفرقعم ترَصة اْعضوز ق معالماك الیارکڈو 
الاستفادۃ من فیوضك الكریمةء فعین لنا وقتاء فعین لہن یوما فی الإسبوعء 
فکن یجتمعن ف ذلك الیومء ویخطہن - صلی الله عليه و سلم - ویلفت 
انتباهہن إلی الثمور اللازمةء وکن إِن اُردن توجیه السئلةء فیقمن بهء و یرد 
- صلی الله عليه وسلم - علہا۔ فعن أَہي سَعیدِ الْخْذْريٍ قَالّتْ الیّسَاء لِللِٔىٌ - 
للخ ول × 

عَلَبَنَا عَلَيكَ الرِجَال؛ فَاجْعَلْ لَنَا يَوْمَا مِنْ تَفْسِكَء فَوَعَدَمْنَ 

مِنگُنٌ امرَأَة تُقَدْمْ للا مِنْ وَلَيمَا إِلّا كانَ لہا جِجَابًا مِنْ التَّار 

فَقَالَتْ امٰرَاةٌ وَاثْنَتَنَ؟ فَقَال: وَاثْتَتْن 0۳ 

وھذا إن دل علی شٛوء فإنما یدل علی أُن للنساء حق الاجتماع فی 
الحدود الشرعیة للأغراض النبیلة الصالحة. 


قضیة ذھاب النساء إپ ی امساجد: 

إِن الإسلام لا یحب بدون شك الاجتماع المختلط بالرجال و النساء؛ 
فِن ذلك یغضي إلی فتح طرق الغتن فی معظم اأوقات, وقد بد الیوم بعض 
قش گا اباء اتا الما خ الاو مم تفغراصض عل اعفاء 
بأہم عقبات و عراقیل فی ھذا البابء و تؤیدہ بعض الجرائد الانجلیزیةء و 
یناصرہ إعلامنا الوطنيی ( .)٥۷0۲ ا٥٥٥٥ ٥٥٥‏ و السؤال الذي یطرح 
فرھا فرتتا افص کرات اجک العراہ داد دواد 
القصد منه العبادة و الحصول علی الثجر و الثواب بالقیام بہا. و قد قال 
النِي - صلی الله عليه وسلم < صلاتا فی بیتھا فضل من صلاتا فی للسجد. 


سا ےک کے 


فعن عَبْدِ اللہ عَنِ اللَّيّ - صلى الله عليه وسلم - قَال: صَلاَةٔ اكَرأَةِ نی بَیْچّا 


' - أخرجھ البخاري؛ رقم: ۱١۱۰ء‏ ۹٢۱۲ء‏ ۷۳۱۰ء و مسلمء رقم: .۲٦٢٢‏ 


النیی الخانہ -حلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة جا 
ھا (). وھذا إِن دل علی شٛيء فانما یدل علی أن صلاتا فی البیت اأعظم 
أجرا و أکثر مثوبةء فإذا کان الہدف من الصلاۃ هو الحصول على الٹجر و 
أجرھا یکثر بالصلاة فی البیتء فأیة امرأۃ عاقلة تفضل ان أن تتجشم 
المشقة الکثیرۃ للحصول علی الْجر القلیل ؟ 

ثم لنتدبر أنه کم کان من الحیطة و الحذرفی عہد الني - صلى الله 
عليه و سلم - فقد کن یحضرن عادة فی المغرب و العشاء و الفجر؛ لن 
نظاما طبیعیا للحجاب کان حاصلا بسبب الظلامء وکن یحضرن فی الأأخیرء و 
یقمن فی الصفوف ا متأخرةء و یرجعن بعد انتہاء الصلاۃ قبل انصراف 
الرغالفن ا ض× یئ اللََ موا :اتکی کرت اللہ مل الله 
َلَيْهِ وَسَلَمَ - إِذا سَلَمَ قَامَ الِيْسَاء جینَ یَفْحِي تَسْلِيمَه وَيَمُکٹْ هُوَف مَقامهِ 
َسِیڑا قَبْل أَنْ يَقُوم. قال: نَری - وَاللَهُ أَعْلَمْ- ان ذَلِكَ کَانَ لِكٰ بَنْصَرفَ الیسَاء 
قَبْلَ أَنْ يُذْرِكَهُنٌ أَحَدٌ مِنْ الرِجَالِ '۔()۔ وکن مأمورات أن لا یرفعن رؤوسہن 
من السجود قبل رفع الرجال تماماء و کن یشددن النقاب و یستخدمنه 
بالالتزام. وکان کثیفا مصنوعا من الثیاب الصفیقة الخشنةء و فضفاضا و 
لا یشف عما تحتهء ولم یکن خلاباء بل کان عادیا خشنا. 

وزد إلی ذلك أن العہد کان عہد خیر و کل شخص حاضرف الملسجد 
إلا أن یکون صاحب عذر: ولم یکن یقف علىی الشوارع و ا/ثْقة و الششواق و 
مفترق الطرق جماعة من شراد الفکر و الخیالء و الخلعاء و ا متہتکینء و 
العشاق المجبولین المطبوعینء و کانت عقوبة الزنی شدیدةء و حدث ف 
الطبیعة و المذاق انقلاب بتاآئیر مصاحبة النبي - صلى الله عليه و سلم - 
حق إذا وقع أحد فی سوء النظرہ کان یتردد فی الحضور فی مجلسه - صلی 


' - اأُخرجھ أبوداود رقم ۰ و هو حدیث صحیح. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -ح١١١٦۔‏ 
الله عليه وسلم - ویقول فی نفسه: کیف نری و ننظر إلی رسول الله - صلی 
الله عليه و سلم - بالعین التي تم اقتراف المعصیة بہا کو لم یکن عہد 
السیدة عائشة - رضي الله عہا - یختلف کثیرا عن عہدہ - صلى الله عليه 
وسلم - ومع ذلك قالت: لو ری الني - صلى الله عليه و سلم - أحوال 
نساء الیوم ما أُذھن بالاتیان إلی الملسجد. فعن عَازِشَةً - رَِي اللَهُ عَتّا۔ 
خَالَحلق اذكت فوع للع ضا :ال علتد وَسَلَع ھا دالوا 
كَتَحَمْنء گا مُیْعَث یِسَاء بَنی إسرائیل قُلَتُ لِعَمْرَة أَوَمُیِعْنَ ‏ فَالَٹ: نتَعَمْ ')). 
فلنتدبر: ما ذا یکون انطباع السیدة عائشة - رضي الله تعا یل عنہا - لو رأت 
أُحوال الیوم ؟ 

ولا یعقل رفع مثل ھذا الصوت و الاحتجاج من قبل المنظمات 
النسائیةء و لو رخص للرجال. ولم یحتم علہم الذھاب إلی المساجد. لکنا 
شاکرینء و کان بشٛيء من ا معقول أن یرفع الرجال عقیرتہم ضد ترخیص 
النساء نی عدم الاتیان إلی ا مساجد. و تقییدھم بالصلاة فہا؛ لن أداء الصلاۃ 
نی البیت سہل. و الذھاب إلی المسجد لا یخلو من ا مشقة ولوکانت یسیرةۃ. 
فینبغي لأمہاتنا و أخواتنا أن یشکرن الله تعا یء فکم من مراعاة وتسہیلات و 
إعفاءات وفرھا الله ورسوله - صلی الله عليه و سلم - لہن. 


٤‏ - حق الزواج: 

قام النيی - صلى الله عليه و سلم - بحمایة الحریة الشخصیة 
للنساء فلا توجد فی معظم الدیانات فکرة الاستئذان من النساء فی الزواجء و 
لكنه - صلی الله عليه و سلم - قال: یؤخذ من الفتاۃ أولا ال٦ذن‏ بالزواجء 
فإن قبلت, فتزوجء و إلا فلاء فعن أہي هریرۃ - رضي الله تعالی عنه - أَنَ 
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الئيٌ - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ- قال: لا تُنْكَخ الم حَق تُسْتَأمَرَوَلا تُنْكَخُ البکُرڑ 


' - أخرجھ البخاري رقم ٦۹٦۸ء‏ و مسلم رقم .٦٤٤‏ 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -١۷۔‏ 
خی نستائن )وع کائق9- رضئ الله تھا -فالت سالت رسول ال 
- صلى الله عليه و سلم - عن الجاریة ینکجہا أھلہا اأتستأمر أم لا ؟فقال لہا 
رسول الله - صلی الله عليه و سلم< نعم تستأمرء فقالت عائشة: فقلت لە: 
فإہا تستيی,ء فقال رسول الله - صلى الله عليه و سلم < فذلك إذھا إذا هي 
سکتت ''۔(). وزوج شخص بنته بدون رضاھاء فرفعت اشمر إلی النيی - صلی 
الله عليه و سلم -. فجعله -- صلی الله عليه و سلم - غیر صحیح, فعن ابْن 
عَبّاسں: " ان جَاريَةً بکُڑا أَتّتِ النّيٌ - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ- فَذگرٹ أَنَ بَامَا 
َؤُجَہا وَمِي کَرِمَةٌء فَخَََمَا اللی - صَلّی اللہ عَلَيْهِ وَسَلُمَ -' ()۔ وعن أبي 
هُرَیْرَةً - رضي الله تعالیل عنه - ا 
کارههء فَأتّتِ الني - صلى اللَُّ عليه وسلم - فَرَدٌ يِكَاحَہَا '(). و قد اعترف 
القائد الشہیر نی وطننا ' أتل بہاري فاجبائي " بأنە یعجبه لزوم الستٹذان من 
الفتاۃ قبل النکاح فی الإاسلام. 

بل یمکن لفتاۃ بالغة أن تزوج نفسہا من وجہة النظر الإسلامیةء و 
لذا نسب القرآن الکریم النکاح إلی النساء فی مواضع عدیدةء وجاء فی القرآن 
الکریم نفسہه: (فَلّا تَحْضُلُومْنٌ أَنْ یَنَکخْن أَزوَاجَهُنٌ). [۲/ البقرة: ۲۳۲]. و قال 
تعالیل فی موضع آخر: (حَق تَنْكِع رَوْجَا غَیْنَه). [۲/ البقرة: ۲۳۰]. و نکح الني - 
صلى الله عليه وسلم - أم سلمة - رضي الله تعالی عا - مباشرۃء فلم یکن 
لہا ولی. () و إن اختارت الفتاۃ لنفسہا زوجا یناسب أسرتا و لا ینافی تقالید 
أسرتہاء فلیس للاأولیاء حق العتراض علىی ذلكء غیر أنه لا ینبغي للفتیات ان 


نّ خَنْمَاءَ بنث خدام زَوَجَا أَبومَا وي 


' - أخرجھ البخاري رقم ٥٥١١ء‏ ۸٦1۹ء‏ 1۹۷۰ء و مسلم رقم .۱٢١٤١‏ 

۔ أخرجھ البخاري )١1۹٤١١(‏ و )٢۹۷۱(‏ ومسلم رقم .۱٢٤١‏ 

" ۔ أخرجه أبو داود (٦٢۲۰۹)ء‏ وابن ماج (۱۸۷۰)ء والنسائي في "'الکبری" (۳۸۷٣)ء‏ وأبو 
یعلی )۲٥٢٢(‏ والنسائي في الصغری (۳۸۹)ء و أحمد رقم ٢١٥۲ء‏ و إسنادہ صحیح. 

- اأخرجھ الدارمي في سننھ رقم ۲۱۹۲ء و الطبراني في الکبیر ٤٢‏ / ٢٥۲ء‏ رقم ٦٤٤١ء‏ و 
إسنادہ صحیح. 

ى پی ہت ہس ے_۔ ود 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -۸١٦۔‏ 
یقررن مثل ھذہ القضایا الدقیقة للحیاۃ بنفسہا بدون الاستفادةۃ من تجارب 
الولیاء والتشاورمعہم بشأن اختیار الزوج ا مناسب,ء فمن ا ممکن أن الذي 
دفع إلی ذلك هو ا میول الطارئة و الحماسة العابرۃ الخاطفة السطحیةء لا 
مراعاة المصالح و الصواب و الحکم بالوعي و العقل,ء و من هنا وجه الني - 
صلى الله عليه و سلم - الفتیات إلی النکاح عن طریق لأولیاء فعن أبي 
مومی اللُشعري - رضي الله عنه: ان رسول الله -عبلیى الله عليه وسلم- قال:" 
لا نکاح إِلا بولی '۔(). 


٥‏ - حق حمایة الحیاة و سلامتھا و صیانھا: 

لع نل لام عمَایة حھاۃ التشاء کعَمَایةحاۃ الَرجَانَ:َفإذا قتل 
رجل امرأۃ فیقتل الرجل القاتل حسب قانون القصاص. بل رای الاسلام 
حمایة حیاۃ النساء اکثر من الرجالء و من ھنا حملہم مسؤولیة الحرب و 
القتال و صیانة الثغورو سدھا دون النساءء حق نہی الني - صلی الله عليه 
وسلم - عن الہجوم علی نساء الأُعداء۔ و إذا ارتد شخص عن الاِسلام 
فعقوبته القتل ولکن ا مرأة إذا ارتدت فعقوبتا الحبس إلی أن تتوب. 

غیرأن دیة ا مرأۃ النصف من دیة الرجلء و اھر نی ذلك یعود إپی ان 
الرجل عادۃ هو الذي یکون وسیلة للاکتساب و الحصول علی الدخل فی 
اأشرةء و هو الذي یتولی شأن الاکتساب. و هو الذي یکدح للمعیشةء و بە 
تتم کفالة الشرة کلہا من حیث الظاھر. و ەشمر لا یعود إلی أن نفس الرأۃ أقل 
أھمیة من نفس الرجل؛ بل ا مرأة ملكکة البیتء و هي التي تقوم بالإدارۃ 
الداخلیةء فموت الرجل یتسبب الخسائر ا مالیة للبیت أکثر من موت الرأةء 
حیث تقع الأشرة فی المشاکل الاقتصادیةء و لذا جعلت دیة الرجل أکثر من 
دیة ا لمرأقء لتتم مؤاساۃ الشسرة الكثیبةء و تقل أعبائہا ال٦قتصادیة‏ إلی حد ما. 


' - أخرجھ أبوداود رقم ٢۲۰۸ء‏ و الترمذي رقم ۱۱۰۱ء و الدارمي رقم ۲۱۸۸ء و ابن ماجھ رقم 
۱ و أحمد رقم ۱۹۷۱۰ء و هو حدیث صحیح. 


النبی الخاته -صلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -۹١٦۔‏ 
-٦‏ حق حمایة العرض و الکرامة: 

تم الاعتناء الکامل بصیانة أعراض النساء و کرامتہن و حرمتہن, 
فقذف المرأۃ العفیفة بالفاحشة یعتبر فی نظر القرآن الکریم جریمة شنیعة 
یستحق علہا القاذف ثمانین جلدة. و وضعت اَلنصول و القواعد الصارمة 
لإثبات الزنی. التي لا یسہل توفیرھاء حق لا یتجاسر الوقاح علی التلاعب 
بأعراض الکرماء و النبلاء و مجدھم و کرامتھم. ثم حمل النژواج بجعلہم 
القوامین مسؤولیات ا لمراعاةۃ الکاملة لصیانة أعراض الزوجاتء حق إن 
احتاجوا إپی المخاطرة بأنفسہمء فلا یترددوا نی ذلكء فعن سعید بن زید - 
رضي الله عنه < قال سمعٹ رسول الله - صلى الله عليه وسلم - یقول: من 
تل دُونَ أَهْلهِ فہو شہید '۔(). 
۷- حق الَأمان للنساء: 

یعتبر قانون " اللمان " من القانون الہام فی الإسلامء و یمکن ان 
نطلق عليه قانون ' التاأشیرۃ "'(۷). و یعنيی الأمان " إعطاء الأأمن "ء وقد 
منح الني - صلی الله عليه و سلم - کل مواطن مسلم حق التأمین. فله 
أن یعطي الأمان شخصا ما من الجیش ال معادي حالة الحربء و لا یجوز 
لأحد الہجوم علی الشخص الذي أعطي المان. و إذا اأعطي مواطن من 
البلاد الأخری المان فی عامة اشحوال فله حق الدخول فی ا مملكکة 
الإسلامیة (أي: دار الإسلام )ء و ھذا الحق حاصل للنساء کالرجال فقد 
ُمنت اأخت علي - رضي الله عنه < أُمْ مَانۓ بِْٹ أٌبي طالِب - رَضِيٗ اللَهُ 
عَنہُا- بمناسبة فتح مکكة حموا لہاء و لکن لم یرض بە علي - رضي الله 
عنه -ء فرفعت أم هانئ الأمر إلی النِي - صلی الله عليه و سلم - فصوب 
تأمینہاء و قال - صلى الله عليه و سلم < اأمنت من أمنتهء فعن أَتي مُرَةٌ 


' - أخرجھ أبوداود رقم ٢۷۷٦ء‏ و النسائی رقم ٤9٠٦ء‏ ٤۰۹٦ء‏ و الترمذي رقم ١٤٢۱ء‏ و هو 
حدیث صحیح. 


النبی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنہ ملي البشریة ح٠‏ ٢٦۔‏ 
ہہ جس جج سج ہچ وش شش 
راہ ےل رٛد. زا تَقُولُ: 


ذَعَبْٹُ إلى وو ا صلی الَهُ عَلَيْهِ وَسَلمَ - عَامَ لْقَْح, فَوَجَدْتَهُ 
بغِْنَّسل وَقفَاطِمَةُ القاف الف فانت فلت عَلَيْهء غَقَال: مَنْ مَییەہ 


۔ 


2٤ چج-‎ 


؟فَفْلَتثُ: آتَا أَمْ مَانۓ بِنْٹ أَبي طالِبِ. فقال: مَرَْبًا بأم هَازۓ, فلَمَا فَنٌَ مِنْ 
غُْلهء قَامَ فَصّلٰى ثَعَانی كَعَاتِ مُلََحِفًا نی تَوْبِ وَاجدِء فُلَمًَا الْصَرَفَ. 


ِ۔ 


قُلَتُ یا وَشول اللَه: رکم این 7 َنَهُ قَاتِل رَجُلَا قَد أَجَدنْهُ فُلانَ ابْنَ مُبَاِرَةٌ 
فَقَالَ رَشول الله - صّلی اللَهُ عَلَيْه وَسَلَمَ < قد أَجَرْنَا ءَ و اف ات 
هَازئ. قَالَٗ أءُ مَانۓ: وَذَاكَ ضیٌ '(). 

فلنتدبرئی مدی دقة ھذہ القضیة الہامة من وجہة النظر السیاسیةء 
ثم لنفکر فی رضی الإسلام بسلطة ا لمرأۃ و حقہا فہاء آلیس ذلك دلیلا علی 
سعة صدرالاسلام بشأن امرأۃ ؟ 


ربعق اھ ران 
للمرأۃ حق التعلم و التعلیم فی نظر الإسلام بدون شك. 


النساء و التعلیم الدیني: 

العلم حلیة البشریةء و هو السرالحقیقي الرئیسي للعظمة و الکرامۃة 
الانسانیة و مما یکفي للدلالة علی أھمیة العلم فی الإسلام أن آول وحي نزل 
علی الني - صلی الله عليه وسلم - فيه ذکر العلم. و قد رغب - صلی الله 
عليه و سلم - ثی تعلیم الجواري و الماء و تربیہنء و جعل ذلك موجبا 
للأُجرو الثواب و الجزاء والعطاء الالہي الکثیرء فعن أَبي مُومّی الْأْتْعَرِيٍ - 
رَضِي اللَّهْ عَنهُ نکااقامترا للا سان الله لہ وہ - نَلَاتَةٌ لَبْمْ 
أجْرَان: رَجُل مِن أَهْلِ الْکتّاب آَمَنَ بتبِيّهِ وَآَمَنَ بِمْحَمَّدِ - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلمَ 


- وَالْعَبْدُ الَمْلوك إِذَا أڈٔی حَق الله وَحَق مَوَالِيهہ وَرَجْل گنت عِنْدَه أَمَةُ 


' - أخرجھ البخاري رقم ۷٥۳ء‏ و ۳۱۷۱ء ۸٥1۱ء‏ و مسلم رقم .۳۳٣‏ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -١١٢٦۔‏ 


7 


فإذا کانت أھمیة تعلیم الجاریة و الخادمة فی نظرہ - صلی الله عليه و 
سلم - لی ھذا الحدء فکم تکون أھمیة تعلیم البنات و فتیات أسرتە؟ 

وقد قامت النساء نی التأریخ الاسلامي بأعمال و ماثرعلمیة بارزۃ 
بشکل ملموس, و السیدة عائشة من أولئك السبعة الذین تشرفوا بروایة 
اکثر من ألف حدیثء فقد بلغت مرویاته إلی ٢٦۲۲ء‏ و رویت أحادیث 
کثیرۃ عن السیدةۃ حفصةء و السیدة أم سلمة کذلك. و ھن معدودات نی 
فقہاء الصحابة. 

و بلغت مکانة السیدة عائشة العلمیة و براعتھا و مقدرتا إلی حد. 
استطاعت معہا أن تقوم با ملاحظة و ا محاسبة العلمیة علی کبار الصحابةء و 
عرفت ھذہ ا محاسبات العلمیة فی دنیا العلوم السلامیة ب " استدراکات 
عائشة " و علی سبیل ا لمثال: بلغہا آن بعض الصحابة یروون أن الشؤم نی 
ثلائثة أشیاء: ا مرأۃء وا مرکب. و الدارء فقامت بإزالة سوء التفاھمء و قالت: إن 
النبي - صلى الله عليه وسلم - ف الحقیقة حکی عن بني إسرائیل أنہم کانوا 
یقولون: الشؤم فی ثلاث و أثناء کلامه -- صلی الله عليه و سلم - جاء بعض 
من سمعه و ظنه من کلام -- صلی الله عليه و سلم -. فعن مکحول قیل 
لعائشة:إن أبا ھریرۃ یقول: قال رسول الله - صلی الله عليه وسلم <:" الشؤم 
فی ثلاث فی الدار وا مرأۃ والفرس "ء فقالت عائشة: لم یحفظ أبو ھریرةۃ؛لأنه 
دخل رسول الله - صلی الله عليه و سلم۔ یقول: قاتل الله الہودء یقولون:إن 
الشوم فی ثلاث: نی الدار وا مرأۃ والفرس. فسمع آخرہ ولم یسمع أوله '(). 
فلنتدبر لولم یکن هذا الإیضاح من قبل السیدة عائشةء لکان سلاحا کبیرا 
ضد الإسلام للاعتراض و الانتقاد عليهء و لقیل: إن الإسلام کبعض الدیانات 


' - أخرجھ البخاري رقم ۹۷ء .۲٥٤۷‏ 
اأخرجھ الطیالسي في مسندہ رقم ۳۷٥۱ء‏ و الطحاوي في "'شرح مثشکل الاثار" رقم ۷۸۲ء و 
أُحمد رقم ٢‏ ٢٢٦۲ء‏ و إسنادہ صحیح. 


النبی الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلی البشریة 0 

و ھناك عدة ملاحظات أخری من قبل السیدة عائشة - رضي الله 
عہا - صوہا أھل العلم. 

و اعتبرت السیدة عائشة - رضي الله عنہا - نی الصحابة من الفقہاء 
امکثرین فی مجال الفقه و الافتاء كذلكء الذین کثر عدد فتاواھمء و من 
المفتیات المتوسطات السیدة أم سلمة - رضي الله عنہا - و من ا مفتیات 
الملقلات السیدۃ حفصة و السیدة أم عطیة - رضي الله عنہما - 

وقد اتفق أھل العلم علی جواز أن تکون ا مرأۃ مفتیةء و علی أن لہا 
ان تقوم بمہام الفتاء و واجباته. 


النساء و العلوم اآخری: 

للنساء الدخول فی العلوم العصریة غیر العلم الدینی. الي تنسجم مع 
موھبھا الفطریةء فقد کانت الشفاء بنت عبد الله العدویة القرشیة - رضي 
الله عنہا - کاتبةء وعلمت فن الکتابة حفصة - رضي الله عنہا - علی طلبيه 
- صلى الله عليه و سلم - فعنہا قالت: دخل عايٗ رسول الله -عبلی الله عليه 
وسلم۔- وأنا عند حفصةء فقال: "الا تُعلَمِنَ هذہ رِفْيَةَ الئَملة کما علَمتہا 
الکتابة؟'(). 

و الروایات التي تنہی عن تعلیم النساء الکتابةء ھی موضوعة ولا 
اأصل لہا عند أآھل ھذا الشأن فلنجتنب من الوقوع فی سوء الفہم بناء 
علی ذلك. 

وکذا استحسن الني - صلی الله عليه و سلم - الصناعة و الػُعمال 
الیدویة ا مزلیة للنساء وقام بالترغیب ف غزل القطن٠‏ فعن بکربن عبد الله 
بن الربیع الأنصاري أن النيی - صلى الله عليه و سلم - قال: " نعم لہو 


أخرجھ أبوداود رقم ۳۸۸۷ء و أحمد رقم ۲۷۰۹۰ء و إسنادہ صحیحء و " النملة: قروح تخرج 
کی الین" 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة -١۳١٦۔‏ 
اللؤمنة فی بیتہا الغزل "() . وعن ابن عمر قال: قال رسول الله - صلى الله 
عليه وسلم + علموا أبناءکم السباحة و الرمي. وا مرأۃ المغزل '۔().وبە کانت 
زینب زوجة عبد الله بن مسعود - رضي الله عنہا - تقضي حاجاتہا و 
حاجات أھلہا و تغطي ا لمواد و المستلزمات العائلیة۔ و ثبت أن بعض النساء 
کن یقمن بصنع الخناجر فعن آنس أن آم سلیم اتخذت یوم حنین خنجرا 
فکان معہاء فرآھا أبو طلحةء فقال یا رسول اللهء ھذہ أم سلیم معہا خنجرء 
فقال لہا رسول الله - صلی الله عليه و سلم< ( ما هھذا الخنجر؟) قالت: 
اتخذته إِن دنا منيی أحد من ا مشرکین بقرت بە بطنهء فجعل رسول الله - 
صلى الله عليه و سلم۔ یضحك: قالت: یا رسول الله اقتل من بعدنا من 
الطلقاء انہزموا بكء فقال رسول الله - صلی الله عليه و سلم < "یا أم سلیم 
إِن الله قد کفی وأحسن '() ومن الفوائد الکبیرة ۔مثل ھذہ الصناعات و 
الاأعمال الازلیة ان ذھن الانسان یشتغل بہاء ویستطیع ان یصون نفسه من 
الغیبة و الہتان و النمیمة و التفوہ بالفحش و الکلمات البذیئة. 

و من اللازم أُن تساھم النساء فی التعلیم الطيء حق یتم علاج 
النساء عن طریق النساءء و یسہل الاجتناب عن السفور و کشف العورۃ. 
وروی هشام بن عروۃ أن السیدةۃ عائشة - رضي الله عنہا - کان لہا 
نظرۃ عمیقة نی الطب. (). و سببە أنه - صلی الله عليه و سلم - ما ثقل 
و دنا أجلهء جاءہ أطباء من مناطق العرب المختلفة للعلاجء فحفظت 
السیدۃ عائشة - رضي الله عہا - وصفات الدواء لہم. و تدلنا کتب 
الحدیث و السیرۃ علی أن النساء کن یقمن بتضمید المجاهدین الجری. 


'- أخرجھ الدیلمی (۲/ ۲۷۷)ء و راجع: کنز العمال ۱١‏ / ٤٤٦ء‏ رقم ٤٤‏ ٤٥٠٥ء‏ بالعزو إلی ابن 
مندۃ في المعرفة وأبي موسی في الذیلء بإسناد فيه مقال. 
' - اأخرجھ البیھقيی فيی شعب الإیمان رقم ٦٦٦۸ء‏ بإسناد فيه مقال. 
" ۔ أُخرجھ مسلم رقم ۱۸۰۹. 
۔ راجع: ابن حجر العسقلاني؛ تھذیب التھذیب ٣۳۲٣ء‏ بیروت دار الفکرء ط: ١ء ٠٤١١‏ 
۱۹۸٤۰١‏ 
م. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند علي البشریة ٤-‏ ٢٦۔‏ 
ومن الطبیعي أنە لا یتیسر لہن ذلك إلا بالعثور علی طریقة العلاج 
الابتدائیة. فعن الیِیْع بنْتِ مُعَوّذِ قَالَّتْ كُنَا مَع التٌی - صلی اللَّهُ عَلَيْهِ 
وَسَلُمَ - نَسقي. وَثُدَاوي الْجَرِی. وَتدُ الْقَثْل إِل الَدِيتَة '))۔ وعن أنس 
بن مالك قال: کان رسول الله - صلی الله عليه و سلم - یغزو بأم سلیم 
ونسوۃ من الأنصار معه إذا غزاء فیسقین ا ماء, ویداوین الجری '۔(). 


۹- حق التوظف: 
وللنساء حق التولف ع الإسلام بدون ریبء إذا مست الحاجة 
إلی ذلك. 


انتعضاف الظائت 

یری السلام مبدئیا أأن تمکث النساء و یقررن فی البیتء و ان یتم 
طمئنہن و تبعیدھن عن حمل أعباء اکتساب الرزق. و أُری أن فيه خیرا 
للمجتمع البشري. فقد تتقوی العلاقات و تتوطد النْواصر بسبب الحاجةء 
فالزوج یحتاج إپی الزوجة لحضانة آولادہ و تربیہمء و ا مرأۃ تحتاج إلی زوجہا 
مرافق الحیاۃ و مستلزماتہاء و إن خف الاحتیاج من أحدھما إلیل آخر یخف 
إحکام القرابة الزوجیة الزوج إلی قرینته لحضانة الولاد و تربیہمء فتخف 
الحاجة إلی الزوجة فی نظرہء فقد أنشئت محاضن للصغارفی الدول الغربیة ء 
فاأضعف ذلك العلاقة الزوجیة3ء و إن بدأت ا رأۃ بنفسہا تکتسب المعاش: 
فنقا اَل لااو قئل اقلة اتال الیسن عون وه ناما علت 
نی الغربء فالزوج لا یشعر بالحاجة إلی حرمهء ولا تشعر الزوجة بالحاجة إلی 
قرنہاء فضعفت لأجل ذلك العلاقات الزوجیة. و من ھنا یعتبر سکان الغرب 
الزواج قیدا لہم. و الذین یتزوجونء ھم کذلك یطلقون بأسباب تافہة و 


' - أخرجھ البخاري رقم ۲۸۸۲ء ۲۸۸۳۔. 
أُخرجھ مسلم رقم ۱۸۱۰. 


النبي الخاتہ -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة -١٢٦۔‏ 
مور لا قیمة لہاء فالإحصائیات الحالیة فی أمریکا تدلنا علی أُن سبعین نی 
ا مائة (96۷۰) من الزواج ینتہي علی الطلاق. 

ومع ذلك فالبعض من النساء قد لا یکون لہن مفرفی بعض الأوقات 
من التوظف, حیث تصبح الوظیفة لہن حاجة ملحةء فأٗباحہا الشریعة لہن 
فی مثل تلك الحالات, غیرأنه لا یجوز لہن المساهمة فی تلك انشُحمال إلا 
بمراعاۃ الحدود والٗداب الشرعیةء و هي کما یلي: 

-١‏ أُن یحصلن علی الإذن من أولیاء أآمورھنء فمن الوالدین فی حالة 
العزوبةء ومن انٹزواج فی حالة کونہن متزوجات. 

-٢۲‏ أن لا یسود فی محل العمل جو الاختلاط. فالإسلام لا یسمح 
للنساء بالبقاء فی بیئة یعم فہا الاختلاط بین الرجال و النساء. فإن مثل 
هھذا اللحیط یضر بالنساء ذواتہا؛ لأنه یصعب علہن فہا الحفاظ علی 
أعراضہن و کرامتہن و حرمتہن, و تقع ا لرأۃ العفیفة الكریمة النبیلة فی 
توتر ذھنيی مستمرء و من ھنا قال النبي الکریم - صلى الله عليه و سلم -: 
إذا خلا الرجل و ا مرأۃء فالشیطان ٹالئہماء فعن عمر - رضي الله تعا ی 
عنه- قال: قال رسول الله - صلى الله عليه و سلم - الا لا يَخْلُونُ رجل 
بامرأۃ إِلا كانَ القہمَا الشیطانُ '(). 

۳ - أن تجتنب النساء من التزین و التطیب و التعطر إذا خرجن من 
بیوھن, و لا یلیق بہن أن یلبسن فھا ألبسة خشنة عادیة صفیقةء و إذا 
خرجن فیلبسن ملابس فاخرۃ خلابة تجذب النظرء فإن ذلك یوفر الفرص 
للنظر غیر ا مشروع مرضی القلوب و فاسدي النیة. 
الحجاب لیس قیداء لکكنە صیانة للمرأة: 

٤‏ - الحکم الرابع للنساء اہن إذا خرجن من بیوتہن فلیقمن 


' - أخرجھ الترمذي رقم ٢٦۲۱ء‏ و ابن ماجھ رقم ٣٦۲۳ء‏ و أبویعلی في مسندہ رقم ١٢٤۱ء‏ و 
أحمد رقم ۱۷۷ء و هو حدیث صحیح. 


النبی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلی البشریة کے 
بالاحتجابء و لیلیسن لباسا یغطي جمیع أجسادھن و وجوهہن. و قد یعتبر 
بعض الناس الحجاب ظلما فی هذہ الیامء ویرون أن فيه تقییدا لحریة ا مرأق 
وھذا شئ خاطئ لا أساس لە من الصحةء ولا یمت إلی الواقع بصلة ماء بل 
هي مؤامرۃ من قبل الخلعاء و ا مسہترینء الذین یریدون إذلال ا لمرأۃ بإخراجہا 
لی السوقء و الحجاب نف الحقیقة لیس تقییدا لحریة ا لمرأۃ؛ بل هو من 
وسائل صیانة ا مرأۃء یتم بە صیانتھاء فہو یقہا من ا متہتکین الخلعاء و من ھنا 
ترون ان المجتمع الذي یخلو من الالتزام بالحجابء تحدث فيه الاعتداءات 
الجنسیة علی النساء أکثرمن مجتمع آخر. 

وقد یظن بعض الناس أن إباحة الوظیفة للنساء بہذہ الشروط و 
مراعاۃ الحدود الکثیرۃ بہذا الشکل. من باب التسلیةء و هي تؤدي إلی حرمان 
الف ضائ نافع ری الترظارو لکن 22ا الکو لا سے فالت 
الذي یراعي الػأصول الإسلامیةء تتوفر فیه فرص العمل و تکثر؛ لأنه یحتاج إلی 
إنشاء مدارس خاصة بالبناتء یتم فہا تعیین المعلمات و المحاضرات: و ال ی 
إقامة ا ملستشفیات التي تشتمل علی هیئة الموظفات من النساء فحسب,؛ وما 
ال للك شی الطیں لع تتزابو کال لرظاتف ساد الاکن 
مثل هذہ الحوال. 

إِن محاولة فہم قضیة ما بدون وضعہا نی النظام الکلي تؤدي إلی 
ص2 ااغامہ فیدر سافر امت لاس کش نومع اهک 
الإسلام الیوم, 


البنت فی نظررسول الاسلام - صلى الله عليه وسلم <+ 

ھذہ حقوق عامة للنساءء و لکن القضیة الأساسیة هي قضیة 
حقوقہن فی الحیاۃ الاجتماعیة و العائلیة؛ لأنہن أساس نظام الأسرة 

وا لمرأۃ عادۃ تمر بثلاث مراحل فی السرة: ففضي ا مرحلة اویل هي بنت. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -١۱۷۔‏ 

ثم فی المرحلة الثانیة هي زوجةء و فی ا مرحلة الثالثة هي أم. و قد کانت البنات 
توئد وتدفن وھن حیات نی العرب قبل الاسلامء ومن هنا رکز النبيی - صلی 
الله عليه و سلم - علی فضائل کفالہن و تنشئتہن و تربیتہن علی وجھ 
خاص, حیث جعلہا سببا للاقتراب الشدید منە - صلى الله عليه وسلم - 
فی الجنةء فعن أہي سعید الخدري - رضي الله عنه - قال: قال رسولٔ الله - 
صلى الله عليه وسلم :" مَنْ کان لە ثلاث بَنَاتٍء أو ثلاث أخواتٍِء أو بنْتانِ, 
أو أختان, فأحْسَنَ صُخْبعہْنَ واتٌقّی الله فہنٌء فله الجنة "۔() و فی روایة 
أخری قال: " لا یکون لأحدکم ثٌَلاٹ بناتء أو ثلات أخواتِ فِیْحْسِن إِلہنٌ إلا 
دخل الجنة "۔(). وفی روایة أہيی داود قال: " من عال ثلاث بناتٍء أو ثلاث 
أخواتٍء و أختین, أو ابنتینء فَأَدَبَنَ وأحسن إلہن وزَوَجَہُنَء فله الجنة" 
()۔ و عَنِ ابْنِ عَبَّمي. قال: قَالَ رَسُول اللہ - صلى الله عليه وسلم < " مَنْ 
گائٹ لَه اَی فَمْ یَيْدهَاء وَلّم بئہا. ول يْبِز وَلَتَهُ عَلَھاء - قال: يَذي الڈگور - 
أَذْخَلَهُ اللَهُ الْجَلَةً "(). وعن انس بن مالك قال: قال رسول الله - صلی الله 
عليه و سلم < "من عال جاربتین حق تبلغا جاء یوم القیامة أنا وھو وضم 
اأصابعه '۔(). وعنه - رضي الله تعالل عنه - قال: قال رسول الله - صلى الله 
عليه و سلم -: " من عال جاریتین دخلت أنا وھو الجنة کہاتین. وأشار 
باصبعيه - أي: السبابة و الوسطی أي: الاُصبع الثالثة -'.()۔ و یعسر نظیر 
ما قام بە النبي - صلى الله عليه و سلم - بنفسه من شفقة و عطف و 
معاملة جمیلة و سلوك حسن مع بناته - صلی الله عليه و سلم - 
الطاھرات, وکان -- صلى الله عليه و سلم - یقوم لفاطمة - رضي الله عنہا 


' - أخرجھ أبوداود رقم ۸٥٥٦ء‏ و أحمد رقم ۲۳۹۹۱ء و هو حدیث صحیح لغیرہ۔, 
" - أخرجھا التثرمذي رقم ۱۹۱۲ء و هو حدیث صحیح لغیرہ. 

"۔ أخرجھا أبوداود رقم ۷٤١١ء‏ و هو حدیث صحیح لغیرہ. 

- اأخرجھ أبوداود رقم ٥٥٥٤ء‏ و أحمد رقم ۱۹۰۷ء بإسناد فيه مقال. 
أخرجھ مسلم رقم .۲٦٢٢‏ 

" - أُخرجھ الترمذي رقم ١۱۹۱ء‏ و هو حدیث صحیح. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسلم- وممند غلي البشریة -١۸٢٦۔‏ 
حین تدخل عليه بی بیتهء و یقبل جبینہاء و یجلسہا نی مكانهء و کانت 
فاطمة - رضي الله عنہا - تعاملہا ا معاملة نفسہاء فعن عائشة أم ا مؤمنین 
- رضي الله عنہا - قالت: ما رأیت أحدا من الناس کان أشبه بالني - صلی 
الله عليه و سلم - کلاما ولا حدیثا ولا جلسة من فاطمة. قالت: وکان الني- 
صلى الله عليه و سلم - إذا رآھا قد أقبلت رحب بہاء ثم قام إلہا فقبلہاء ثم 
اأخذ بیدھا فجاء بہا حق یجلسہا نی مکكانه. وکانت إذا أتاھا الني - صلی الله 
عليه وسلم۔ رحبت بە ثم قامت إليه فقبلته '۔(). و کان آخرلقاءہ بفاطمة 
- رضي الله تعایل عہا - إذا خرج من ا مدینةء و إذا رجع إلہا بدأً بالملسجد. 
ٹم دخل علہاء فعن ابْنِ عُمَر: ان الئٍيٌ - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ -ػانَ إِذَا 
خَرَحَ نی غَزاۃِ گان آخِر عَہُدہِ بِفَاطِمَةٌ وَإِذا فَيمَ مِنْ غَزَاۃِ کان أَوَلُ عَہُدہِ 
بقَاطِمَةً - رِضُوَانْ الله عَلَهَا -'۔(). 

ولقد حمل النبي - صلى الله عليه و سلم - اض مسؤولیة کفالة 
البنت و تعلیمہا. و إذا بلغ الابن الحلم و أُصبح أھلا للاکتساب. جاز للاأب ان 
یتخلی عن کفالته و النفاق عليهء و لکن البنت إذا بلغت الحنث, لم تزل 
مسؤولیة ترپیتھا و کفالھا و النفاق علہا علی الاب ما لم یتم تزویجہاء بل إذا 
طلقت بعد الزواج أو تأیمت وفقدت زوجہا - لا سمع الله تعالل بذلك - 
عادت مسؤولیة الکفالة إلی الأبوین فعَنْ أَنَسي قَال: قَال رَسُولُ اللهِ - صلی 
ا ا و ان اکن ارات تاد از اکن رات آخرات 
َالّوْسْطی ''(). 
- أخرجھ البخاري في " الأدب المفرد " رقم ۹۷ء و النسائي في الکبری رقم ٦۹۲۳ء‏ و 

إسحاق بن راھویه في مسندہ رقم ۲۱۰۳ء و إسنادہ صحیح. 

"۔ اأخرجھ ابن حبان في صحیحہ رقم ١٦1۹ء‏ و أبوداود رقم ٤٤٤٦ء‏ و هو حدیث صحیح. 
' ۔ أخرجھ البخاري في "الدب" رقم ۰٤۸۹ء‏ ومسلم (٢٦٢٦۲)ء‏ والترمذي (١٤۱۹۱)ء‏ وعبد بن 


حمید رقم ۱۳۷۸ءء وابن أبي الدنیا فی "'العیال" (١١۱)ء‏ وابن حبان (٤١٦ء‏ و أحمد 
رقم۹۸٢۱۲۔‏ 


النیی الخاته صلی الله غليه وسلم- وممند لی البشریة جو 
ودار اض اع کلف ایا زدے ساس ارات و اغتام مہ 
الذین لا یحرمون من ا میراث اُبدا۔ 


ماذا یقل نصیب النساء فی ا میراث من الرجال؟: 

قد جعل نصیب البنات بالنسبة إلی البنین نصفا بلا شكء و الأمر 
لا یقتصر علہن فحسب, بل جعل نصیب الم بالنسبة للاأب نصفاء و 
نصیب الزوجة بالنسبة إلی الزوج نصفاء و نصیب الُأخت بالنسبة للاخ 
ناف الصتۃالقبافی:انراڈی مع الات سک ز2 
یستشکل عليه بعض الناس, و یعتبرونه ظلما مع النساءء و یجعلونە من 
باب التفرقة علی ساس " الجنس "ولکن إِن تدبرنا نی ھذہ القضیة علی 
اتا اخاعة العظام اعقف اقاقش تس تا ہناد آن دا 
القانون مبني علی غایة من العدل و الاتزان و ذلك أُن السلام ألقی 
جمیع ال مسؤولیات ا مالیة علی الرجال من مصاریف ذاتیةء و مطالب 
الزوجة و حاجیاتھہاء و کفالة الأولاد و نفقات تعلیمہم و تربیتہم و 
عم َو كکالَة الرالتین الستق اقم تقضاء سناجات الات 
ا مطلقة و الثرملة فی بعض لحوالء بینما لم یحمل ا رأۃ أیة مسؤولیة 
مالیةء لا بالنسبة إلی ذاتہاء و لا الزوجء و لا الأولاد۔ و ھذا من حیث 
الظاھر یقتضي أن تتضاعف أنصباء الرجال عدة أضعاف, لا ضعفین 
تطاہو گور ض23 اشامت رات اضف التطٰ لضف 7× 
حرمانہن من أھلیة الاکتساب. و عواطفہن الطبعة من ا مرونة واللطف. 
فما ألقت علہن مسؤولیات و جعلت لہن ف ا میراث کكذلك النصف 
بالنسبة إلی أنصبة الرجال. فہذہ مراعاۃ خاصة عوملت النساء بہاء و تم 
بہا سلوك العطف و الرحمة معہن. و لیس فيیه ظلم و جورہ و لا تعتمد 


النیی الخاتہ سلی ال غليه وسلم- وممنہ غلی البشریة نا 
لاق اسولنات 


نظرة علی حقوق الزوجات: 

التاکید الذي قام بە النبيی - صلی الله عليه و سلم - علی معاملة 
الزوجات معاملة جمیلة3ء و التوجيه الذي تکرر منە - صلى الله عليه و سلم 
- یندر نظیرہء فقد لفت -- صلى الله عليه و سلم - انتباہ الرجال إلی 
السلوك الجمیل مع النساء إلی أُن توفی - صلی الله عليه و سلم - و استرعی 
انتباهہم إليه حقی فی خطبة حجة الوداع کذلك ()ء و النصائح التي وجہہا 


لل أمته فی مرض وفاته رکز فہا کذلك عليه (). فعن أبي مت قال: قَال 
رَسُو الله - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ < " أَكُمَل الُؤْمِنِنَ إِيمَاتاء أَحْسَعُمْ خُلَقَاء 


وَخِيَازِمُمْ جِیَائْمُمْ لِیِسَائہِم خلقا'' (). وعن عائشة - رضي الله عہا + قالت: 
قال رسول الله لی الله عليه وسلم+ ''إِنّ مِنْ أَكُمَلِ المؤمنینَ إِیمَانا: أَحسَُمْ 

خُلْاء وََلَطَمَہْم بأَمْله '۔()۔ وعن عائشة - رضي وہ الو 2 
صلى الله عليه وسلم < ''خیرگم خیزگم لأَمْلِهء وأنا خیرم لأْهُلي '۔()۔ و حمل 
ہے نت جمیع 
حاجات الزوجة و مطالہا من ا مطعم و ا ملشرب و ا ملبس و الکسوۃ و العلاج و 
الدواء و أشیاء الزینة و التجمیلیات و مواد التجمیل ومستحضراته ؛ فإن 
النفقة القي أمرت الشریعة بہا یدخل فہا جمیع مستلزمات حیاھا. 


' مسلم کتاب الحج؛ باب حجة النبي صلی اللہ عليه وسلمء رقم الحدیث: ۱۲۱۸ 

" بخاري کتاب النکاحء باب الوصاة بالنساءء رقم الحدیث: ٦۸۹۰‏ 

۔ اخرجھ أحمد رقم ٢۰٥۷ء‏ و ابن حبان (۷۹٦)ء‏ والآجري في "'الشریعة" ص ١٠۱۱ء‏ 
والترمذي (١٦۱۱)ء‏ والقضاعي في "'مسند الشھاب" (۱۲۹۱)ء والبیھقی فی "شعب الإیمان" 
(۷۹۸۱)ء و هو حدیث صحیح. 

- أخرجھ الترمذي رقم ٢٦٦۲ء‏ و أأحمد رقم ٢٤٤٢٤۲ء‏ و النسائی في "'الکبری" (١۹۱۰)ء‏ و 
هھوحدیث صحیح لغیرہ. 

7 أخرجھ أبو داود رقم ۸۹۹٦ء‏ والترمذي رقم ۳۸۹۰ء و هو حدیث صحیح. 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة -۳۱٦۔‏ 

و للمرأۃ الٌخذ من مال الزوج بقدر الحاجة بدون إذنە إذا کان یقتر و 
یبخل مع السعةء و إن کان أخذ مال الغیر بدون طیب نفسه محرما و موجبا 
للإئم الکبیر فقد حضرت ھند بنت عتبة زوجة أبي سفیان إلی النبيی - صلی 
الله عليه و سلم - و اشتکت إليه أن أبا سفیان رجل شحیح ولیس یعطیني 

من المصاریف و النفقات ما یکفینيی وولدي إلا ما أخذت منە وھو لا یعلمء 
سو و رف تج و 
سُفمَانَ بَمُلّ شَجیخ: لیس یُخطینی مَا يَكُفینی وَوَلَيِي إِلَا مَا أُخَذُْ مِنْهُ وَهُو 

لا َظلم فَقَال: خُذِي مَا يَكُفِيكِ وَوَلَدَكِ بِالَعْروفِ '۔) 

و منح للمرأةۃ حق زبارة ا محارمء و إن کان الوالدان یعیشان ن 
مدینھا أو قریھا التي تعیش فہاء فلہا زبارتہما نی اأسبوع مرة و إن لم 
یذن الزوج بہا ().و راعت الشریعة کذلك حاجات ا رأۃ الفطریةء فقد 
کان الناس یؤلون قبل السلام لعدم القربان من الزوجة ()ء فقضی 
النبيی - صلى الله عليه و سلم - علی مثل ھذا الظلم و العدوانء فإذا 
قال رجل لامرأته: والله لا أقربك. أو قال: والله لا أقربك أربعة أشہرء ولم 
یقرہا حی مضت أربعة أشہر بانت منە بتطلیقةء وعن عثمان و علي 
والعبادلة الثلائة أنہر قالوا: إذا ای فلم یف حق إذا مضت أربعة أشہر 
فہي تطلیقة بائنة (أخرجه ابن أہي شیبةء کتاب الطلاق٠‏ رقم: ١٣۱۸۵۰)ء‏ 
وھذا ما سي فی الفقه الاسلامي ب "' الإیلاء " 

وکان الناس یسبون ویشتمون زوجاہم و یغتابوہنء فنہی الرسول - 
صلی الله عليه و سلم - عن کل ذلكء و کان " الظہار " طریقة من طرق 
الشتم. و الظہار یعني تشبیه الزوجة بالأم أو اأختء فتم النہي عنه ف 
الاسلامء و جاء فی الشریعة أنە إذا قام شخص بتشبيه ال محللة بالمحرمةء فلا 


'- اأُخرجھ البخاري رقم ٢۲۲۱ء‏ ٤٥٥٣ء‏ ٣۷٥٣ء‏ ۷۱۸۰ء و مسلم رقم .۱۷۱٤١‏ 
" الھندیة ١٥١۷/۱‏ 
٭ سورہ بقرہ: ۲۲۷ 


النبی الخاتہ -حلی الله غليه وسلء- وممند غلی البشریة 20 
یجوز لە اُن یقترب من زوجته حق یؤدي کفارتهء فحرم الوطء ودواعيه إلی 
مُتَتَابعَن, فَمَنْ لم َسْتَطغ فإِطعام سِیِینَ مِشکیئا (). 


کا سا 


الامر بالمعاشرۃ بالمعروف: 

جاء تعبیردقیق جامع للغایة عن ا لمعاملة الجمیلة مع الزوجات ف 
القرآن الکریم و الحدیث الشریفء و هي معاشرہن بالملعروفء حیث قال 
تعال: (وَعَامْرْوهُنٌ بالخْرْوفِ). ٤[‏ / النساء: ۹]. و المعروف یعني الطریقة 
الحسنة التي تألفه الطباع السلیمة ولا یستنکرہ الشرع ولا العرف ولا المروءة, 
فقد دخل فہا کل خیر مع الزوجةء فلیقم الزوج بالإجمال و التحسین و 
التطییب فی الطعام و الشرابء و اللباس و الکسوۃء و الحدیث و الکلامء و 
أسلوب الخطاب و الحوارہ و المعاملة مع أھلہا و أقربانہا و آسرتھاء و احترام 
عواطفہا ورعایة مشاعرھا. 

و جمیع حقوق الزوجة التي وضعہا الفقہاء تمت فيیه مراعاۃ القول 
الالہي ا متقدم و التوجیه النبويی - علی صاحبه ألف ألف صلاة و سلام - 
الوارد نی مصادر السنة بصفة رئیسیة. حی حمل الزوج مسؤولیة توفیر 
الخادم للزوجةء إِن کان یستطیع ذلكء بل رأی الإمام أبویوسف لزوم توفیر 
خادمین: واحد منہما یعمل أعمال البیت و الثانی مہما یعمل أعمال خارح 
البیت. جاء فی الہدایة فی فروع الحنفیة: " ولا تفرض لاکثر من نفقة خادم 
واحدء وھذا عند أبيی حنیفة ومحمد - رحمہما الله- وقال أبو یوسف: - رحمه 
الله +: تفرض لخادمین؛ لأُنہا تحتاج إل ی أحدھما ۔مصالح الداخل, وا ی الآخر 
مصالح الخارج. ولہما أأن الواحد یقوم بالأمرین. فلا ضرورة إلی اثنین ' ()۔ و 
جاء فی " بدائع الصنائع ٭ " وَإِنْ کان لہا خَادِمٌ يَجبْ لِخَادِما أَيْسًا النَققَة 


1 سورہ مجادله: ۳-٤‏ 
"۔ المرغیناني؛ الھدایة ٢‏ / ٤٦ء‏ المکتبة الإسلامیة, 


النبی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنہ غلی البشریة ىث(۳۳٦۔‏ 
وَالَْکسُوَهُ إِذَّا کانت مُتَفَيِفَةَ لِشغْلہَا وَلِخْذْمَھاء لا شُغْل لہا عَیْزْمَا؛ لِكَْ أمُور 


ام 


مُو 
لْْبّتِ لا تَقُومْ بہا وَحْدَھَا فَتَحْتَاج إِلی خَادِمء وَلَا یَجبْ عليه لأَکُٹرَ من خَادِم 


2 
ى ہوے۔پ 


وَاجِدٍ فی قَوْلِ أہي حَیِيفَةً وَمُحَمَدٍء وعند أہي یُوسُفَ: يَجبْ لِخَادِمَإْن, وَلَا يَجبُْ 
أَكُتَر من ذلك. وَزُويَ عنه رِوَايَةُ أَخْری: أَنَ الزأَةَ إِذا کانت َجل مِغْدَارمَا عن 
خِدْمَة خادم وَاجیِ. وَتَحْتَاج إِل أَكُرَمن ذلك یَجبْ لِأَكُتَمن ذلك بِالعْرُوفِِ. 
وه أَخَدَ الطَحَاوِيُ "۔)). 

و قد کانت معاملة النبي - صلى الله عليه و سلم - العامة مع 
أزواجه الکریمات الطاھرات تتصف بالشفقة و العطف و ا مودةء و العفو 
و الصفع: و المباسطة و ا ملاطفةء و البعد عن الکلفة و ما یتجشم بە من 
أنواع ا مجاملاتء و کان لا یمتعض من الرد عليه من قبل الزواج 
المطہرات فی بعض الأٗحیانء و مما یدل علىی مباسطته و کون حیاته مع 
الٹزواج بعیدةۃ عن الکلفة أنه - صلى الله عليه و سلم - قال للسیدةۃ 
عائشة - رضي الله تعا یل عنہا ‏ إنی لأعرف غضبك علي ورضاك عني. 
فحَنْ عَایِشَة - رَضِئ اللَّهُ عَہَا - قالٹ: قال لی رَشول الله - صَل اللَهُ عَلَيْهِ 
فَقُلْتُ: مِن أَيْنَ تحرف ذَلِكَ؟فَقَال:امَا إِذًا كُنتِ عَني رَاضِیَةً فَإِئكِ تَفُولِینَ: لا 
وَرَبْ مُحَمّیء وَإِذَا كگُنْتِ عَلیٗ غَضیء قُلتِ: لا وَرَبْ إِبْرَامِيمَء قالت: فُلكُ: 
أُجِن. وَاللَِّ يَا رَشول اللَهِ مَا أَمْجْرإِلَا اسْمَكَ '۔(). ویمکن لنا أن نقدر به 
أنه -- صلى الله عليه و سلم - کم کان یعامل الُزواج ا مطہرات بلطف و 
فکاهة و ملاطفة. 

فلنتدبر أنە -- صلی الله عليه و سلم -- قد أکرم بالنبوۃء وملك زمام 
الحکم نی جزیرۃ العرب کلہاء وکان یتشرف بالحضور عليه وفود من بلاد 


ا 


' - الکاساني؛ بدائع الصنائع ٤‏ / ٢۲ء‏ بیروت: دار الکتاب العربيیء ۱۹۸۲م 
" - أخرجھ البخاري رقم ۸٢٢٣ء‏ ۱۰۷۸ء و مسلم رقم ۲٢٢۹‏ بترقیم محمد فؤاد عبد الباقي. 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسل- وممند علي البشریة -ع ۳٦۔‏ 
مختلفة و قبائل شق. و یحکم فی القضایا التي ترفع إليهء و یقوم بتسویة 
الشکاویء و یوزع بنفسه الغنائم و یجري العطایا من " بیت ا مال "ء و یزین 
محافل الموعظة و النصیحةء و یقوم بواجب التعلیم لیل نہار؛ لان مہمته 
الرئیسیةء و صفته الحقیقیة بالنسبة للبشریة هي كونه معلما لہاء فقد جاء 
عنه فی القرآن الکریم: (وَنْعَلمهُمْ الْكِتَابَ وَالْحِكُمَة). /٦٦[‏ الجمعة: ۲]. و قد 
یضطر إپی الخوض فی ا معرکة حینا لآخر و لکن رغم ھذہ الأشغال الکثیرۃ 
ا متنوعة لا یسعه أن یتخلی من الواجبات العائلیة۔ و قد تعود علی الذھاب إلی 
بیوت أزواجه المطہرات بعد العصرء و السؤال عن حاجیاتہن و مطالہن و 
للشارکة فی أعمالہنء وکان یقیم من ا مغرب إلی العشاء نی بیت الزوجة التي 
لہا نوٹھاء و تجتمع ا ٹژواج ا مطہرات اخری فیهء فکان یواصل معہن 
الحوارء و الملوعظة و النصیحة و التذکیر بالآخرۃ. 

و کانت السیدۃ عائشة - رضي الله تعال ی عہا - صغیرۃ السن حین 
میں سد عم فراعی الني - صلى الله عليه 
امت تر انا سار عق آرآما لعت خی سرت ضاح الله علیکو 
چھو ہی سوہ ویو فعن 
عَازْشَةً -َرَضِي الله عَتہًا - قَالَث: ریت اللٌيٌٗ - صلی اللَهُ عَليْهِ وَسَلَمَ- يَسْمزني 
برِدَائه وَأَنَا ظز إِل الْحَبَمَة ۰ فی النجی. حَق أگُونَ آتا الّقي أَسْاَمُ 
قَافْدُرُوا قَذْرَالْجَاريَة الحَیِيئَة الین الْحَرِصَة عَلى اللَہُو"۔()۔ و حین دخلت 
أُم سلمة - رضي الله تعا یل عنہا - فی نکاحهء جاءت بأطفال لہا أیتامء فسلك 
معہم سلوك عطف و مودةء حق لم یشعروا بیتمء ولم یدر بخلد أم سلمة 
نی حین من الحیان أن وجود ھولاء الأیتام یؤدي إلی امتعاض الني - صلى 
الله عليه وسلم - مہم.(). 


' - أخرجھ البخاري رقم ٥٥٢١ء‏ و مسلم رقم ۸۹۲. 
" - أخرجھ النسائي کتاب النکاحء رقم الحدیث: ۳٣٣٢٣‏ 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسله- وممنہ لی البشریة -١۳۵٥۔‏ 

ومن المیسور لأھل الثروۃ و الغی إعطاء البیسات )۲٥٥٥٥(‏ و الربیات 
(وەمں٤)‏ و الدراھم و الدنانیر و الاُموال الطائلة للمرأۃء و إغراقہا فی الحليء و 
لکن لیس من السہل مراعاۃ العواطف و احترام ا مشاعر و الطبیعة و ا مذاق 
فی کل خطوۃ مثل ھذہ ا مراعاۃ مع اللُشغال فی الحیاۃ بہذا الحدہ و التقید 
بالشأعمال و الأفعال ا لمتنوعة خارج البیت. فالمعاشرةۃ بالمعروف لیست ف 
الحقیقة إلا عبارۃ عن سمو اشخلاق و السماحة و رحابة الصدرو الکرمء مثل 
ما قام بە النبيی - صلی الله عليه وسلم - 


حق ال میراث و الحضانة: 

منحت الشریعة الزوجة حق الیراث فی تركة الزوج وما یترکهە من مال 
و عقار و ممتلکاتء و الزوجة من المستحقین الذین لا یحرمون أبداء و إن 
حدثت تفرقة و انفصال بین الزوجین - لا قدر الله ذلك -. فغي هذہ الحالة 
تعتبر قضیة حضانة الأولاد من أھم القضایاء و نظرا ای حنان الآمومة فضل 
النبيی - صلی الله عليه و سلم - الم نی حق الحضانةء فعن عَبْدِ الله بن 
عَمْرو: أَن امْرأَةٌ اََتِ القٍيٌ - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ- فَقَالَٹٗ: یا رَشول اللہ إِنَّ 
اْنی هَذا كَانَ بَطني لَهُ وِعَاءٗ وَججري لَهُ جوَاءَ وَتَذٰبي لَهُ سِقَاءٗ وَرَّعَمَ أَبُوه 
َنَّهُ بَلرِعّةُ می ؟قال:" اَنتِ أَحَقُ بهِ مَا لم تَنکي "۔(). 

ورفعت قضیة عمر- رضي الله عنه - ذاته فی عہد خلافة أہي بکر - 
رضي الله تعالی عنه - فقد طلق واحدة من زوجاتهء کانت من منطقة " 
قباء"ء و کانت الأولاد تحت حضانھاء ورأی عمر یوما ما ابن4ء فجاء به إلی 
بیتەء فاشتکت االُم إلی أہي بکر - رضي الله عنه -. فاستدعي عمر -رضي الله 
عنه - و صدر الحکم ضدہہ: و قال أبو بکر - رضي الله تعالی عنه - بہذہ 
اللناسبة کلاما جمیلا ھادفا مجدیا جداء و ھو: " ریقہا خیرله من عسلك ٠"‏ 
ففي " الہدایة " " وإليه أشار الصدیق - رضي الله عنه - بقوله: " ریقہا خیر له 


' - أخرجھ وأبو داود رقم ٢۲۲۷ء‏ و عبد الرزاق (۱۲۹۷)ء و أحمد رقم ۱۷۰۷ء و هو حدیث حسن. 


النیی الخانہ -سلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة جس 
من شہد وعسل عندك یا عمرء قاله: حین وقعت الفرقة بینە وبین امرأته 
والصحابة حاضرون متوافرون ' (). و عن سَعیدِ بُن اللمَیّبٍ أَنَ عُمَرَبْنَ 
الَطاب طلَق أَمٌ غاصم , ثُمٌ انی عَلَھَا ,وی ججِرقا اخ , فَأَزاد أَنْ بَأَخْنَهُ 
ہا ,فتَجَدّبَاه بَیَّمَا حَقی بگی الْغلاَم ‏ فَائطلَقَا ال أپی بَكرِفَقَال لَهُ أَبُو بَكَر:یا 
عُمَر مَسْخُہا وَحجْرمَا وَرِرخُہا خَيْوِلَهُ مك حَق يَضِبّ الصٌیُ فَيَخْتَار' (). 
فالبنت تبقی عند الم حق تحیض, والم أحق بحضانة الغلام کذلك 
ما لم یصبح ابن سبع سنین.ء و بعد بلوغ هھذا السن و إن یکن تحت رعایة 
الاب نظرا ای تعلیمه و تآدیبه وتثقیفهء و لکن ما زالت علاقته بالام باقیةء و 


یحق لە زبارۃ أمهءکما یحق للام زبارته بکل حریة. 


إباحة تعدد الزوجات: 

قد یخالج صدر کثیر من الناس بشان القانون العائلي فی السلام أنه 
- صلى الله عليه و سلم - أباح للرجل تعدد الزوجات و اتخاذ أکثر من واحدة 
من الزوجاتء فله أن یتزوج أربع نساء فی وقت واحدہء فلماذا أباح ھذا 
التعدد ؟فإنە یعتبر نوعا من الجور مع النساء. فأقول فی جوابه بأنە لا شك 
ان الإسلام أباح تعدد المنکوحات؛ بل ثبت إذنه بالقرآن الکریم ذاتهء و ثبت 
بالحدیث کذلكء و قد اتخذ النبي - صلی الله عليه و سلم - نفسه أکثر من 
واحدة من الزوجات. و إذا تدبرنا بعین الحقیقة و الواقعیة لأدرکنا أن ھذا من 
محاسن الإسلامء و لیس فيیه عیب؛ فإنه من باب رعایة الفطرۃ البشریةء و 
القضاء بالحاجة الاجتماعیة الکبری ولا یغیبن عن البال بہذا الشأن ما یلي: 

۱ - لا یوجد ثی العالم دیانة حظرت علی تعدد الزوجاتء فیما یغلب 
علی الظن٠‏ فقد امتلأت الصحف الاسرائیلیة بذکرہء فقد جاء فی الکتاب 
ا مقدس ذکر زوجات عدیدات لمومی. و داودء و سلیمان - علی نبینا و علہم 


' - المرغینانی الھدایة ٢‏ / ۳۷۔. 
"۔ اأخرجھ ابن أبي شیبة رقم ١٦٢۱۹۔‏ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -۱۳۷۔ 
السلام - و جرت العادۃ بتعدد ال منکوحات ف الدیانة الہندوسیة كذلك فقد 
اعترف " مالك راما " بذاته ہذا الأمرء بل تدل کتب الہندوسیة علی إباحة 
تعدد الٹژواج ایضاء و قصة ' دروفدي "'مشہورة جدا بہذا الشأن. فینبغی 
عدم عد الإسلام بہذا الصدد وحیدا. 

۲ - الذرض ا مبارکكة التي نبتت فہا شجرة الاسلام أول مرۃ هي شبه 
جزیرۃ العربء والتي أبیح فہا تعدد الزوجات بدون حدہ و جاء فی الأحادیث 
الشریفة ذکر بعض الٴأشخاص الذین کانت لہم عشر زوجات وقت اعتناق 
الاسلامء فعن عبد الله بن عمر: " أن غیلان بن سلمة الثقفي أسلم وله عشر 
نسوۃ فی الجاھلیة فأسلمن معهء فأمرہ الني - صلى الله عليه و سلم - ان 
یتخیر أربعا منہن ''۔(). فقد حددہ الإسلام مع الباح3ء وقید الباحة المطلقةء 
و عین أُصولا و مبادئ ووضع شروطا لتعدد الملنکوحات, و من أھمہا أنە لا 
یستفید من هذہ الڑباحة إلا من کان أھلا للتعدد و الانفاق علہن و أداء کل 
نوع من أنواع حقوقہن . وکان مقتنعا بأنه یستطیع إقامة العدل و ا مساواۃ 
بیہن بعد النکاحء فإن لم یکن أھلا فلا یباح لە التعددء حیث قال تعالی: 
(فإِنْ خفْثم الا تحْیلوا فَوَاحدة). ٤[‏ / النساء .]٣‏ 

ثم رکز النبيی - صلی الله عليه و سلم - علی العدل و ا مساواۃ بین 
الزوجات بعد النکاح ترکیزا بالغاء و حققه یی حیاته العملیةء فقد قال - 
صلی الله عليه و سلم - من لم یستخدم العدل بین الزوجاتء یبعث یوم 
القیامة وجزء من بدنه مشلولء فعن أہيی هریرۃ - رضي الله عنه < أَنَّ رسولَ 
الله -عبلی الله عليه وسلم۔ قال: "' مَنْ کانت لە امرأتان فلم يَحْدِل بیہما جاء 
یوم القیامة وشِقّهُ ساقط "(). وعند أہي داود: "من کانت لە امرأتان فمال 
الیل إحداھما جاء یوم القیامة وشِقّهُ مائل' (). وعند النسائی: " یمیل 
' - أخرجھ الترمذي رقم ۱۱۲۸ء و هو حدیث صحیح. وتقدم تخریجھ. 


اأخرجھ الترمذي رقم ١١۱۱ء‏ و هو حدیث صحیح. 
" ۔ اأخرجھ أبوداود رقم .۲٢٢٢‏ 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسلم- وممند علي البشریة -۳۸۸٦۔‏ 
لإحداھما علی النْخری جاء یوم القیامة أحد شِقيه مائل"'۔(). 

۳- تعدد الزوجات للرجال یصبح حاجة اجتماعیة عمرانیة نی بعض 
الأوقاتء و ذلك أن الرجال ھم الذین یذھبون ضحایا فی الحرب وھم الذین 
یقومون بالاأعمال الشاقة الخطیرة فی الغالبء فہم الذین یسقطون فرائس 
للحوادث و الکوارث فی معظم الحیان. و بالتالی تزداد نسبة النساء فی العمران 
فی کثبر من الأوقات. و من ھنا اختل التوازن بین السکان فی الدول المختلفة 
ا ملساهمة نی الحرب بعد الحرب العا میة لو ی و الحرب العالمیة الثانیةء و 
انخفضت نسبة الرجال بالنسبة إلی النساء إلی الثلث فی " مانیا "' فإِن لم یبح 
التعدد فی هذہ الأوضاعء و أغلق القانون ھذا الباب تماماء فکیف تنحل 
مشاکل ھؤلاء النسوۃ اللائيی لیس لہن رجال ؟فإباحة التعدد للرجال فی بعض 
اافشا کاعائی قاعات القساھ سد 

و زد ای ذلك أن التعدد قد یدعو إليه قوی بعض الرجال٠‏ و قد 
یستمر ا مرض بامرأۃء وقد یمیل شخص إلی امرأۃ بطریقة خاطئةء ولا یرضی 
بفراقہاء فإِن لم یبح التعدد فی ھذہ الحالاتء فینتج عنە أنە یطلق زوجته و 
یفارقہا بدون سبب معقولء و یجعلہا فاقدة لأُسباب المعاش, و بدون ملجاء 
فمن حیث الظاهھروان کانت هذہ الإباحة قد تشق علىی النساءء ولکھا رحمة 
حقہن من حیث العواقب. 

ثم من الحقیقة التي لا تجحد أن تعدد المنکوحات حیث حظر 
عليه بصفة قانونیةء انتشر فیه تعدد الأخدان بحیث یخجل الشیطان 
کنل فس2 متا اغرق قیتا لب ما الظق و التارت: لعل 
لروما و إیران و الیونانء و الحضارةۃ الغربیة الملعاصرةۃ مثال مکشوف لە. و 
اعتراف المحقق الفرنسي الدکتور " لیبان " مبني علی الحقیقة مائة نی 
المائة: " بأن تعدد الزوجات قانونیا فی الإسلام خیر من تعدد الزوجات 


النبي الخاته -سلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة 60 21 
یعم فیه الاتصال الجنسي بین الرجل و ا مرأۃ بطریقة غیر قانونیةء فا لمرأة 
هی التي تتحمل الخسارة فيهء و هي التي تقع نی لاستغلال. ولذا لا یعتبر 
تعدد المنکوحات ظلماء و لکكنەه رحمة للمجتمعء و للنساء كکذلك فی کثیر 
من ا مواضع و الُوقات, و منسجم مع الفطرۃ البشریة. 


اختصاص الرجال بحق التطلیق: 

القضیة الثانیة التی تخالج صدربعض الناس بشان النظام الاجتماعی 
الذي جاء بە النبي - صلى الله عليه و سلم - ان الإسلام منح الرجال 
وحدھم حق التطلیق و بذلك تتوسع اختصاصاتہمء و ا لمرأۃ دائما یکون 
تحت سیف الطلاق. و لکن إِن تدبرنا ھذہ القضیة بطریقة غیر عاطفیة 
لأدرکنا أن الذن بالطلاق حاجة من حاجات ا مجتمعء و فی صیانة حیاۃ 
النساء و أعراضہن و حرمتہن بوجە خاص. 

و مما لاشك فيه ان الإسلام أُذن بالطلاقء و لكکنه أکد کذلك ان لا 
یتم استخدامه إلا کوسیلة أخیرۃء فقد جعله الني - صلى الله عليه و سلم 
- أبغض ا مباحات فعن ابن عمرعن النيٌ -حبلی الله عليه وسلم۔ قال: " 
أبْقَضْ الحلال إلی الله الطلایٰ'' (). وعن محارب بن دثار - رحمه الله تعالی - 
ُن رسول الله حبلی الله عليه وسلم۔ قال: "ما أحلٌ الله شیئا أیغض إليه من 
الطلاق ''۔()۔ وقال - صلی الله عليه و سلم < إن ا مرأً إذا طلق زوجته اھتزت 
لە دعائم عَزش الرَحْمَنِ عَزَّوَجَلَ فعن علي أن الني - صلی الله عليه وسلم 
- قال: " تزوجوا ولا تطلقوا فان الطلاق بہتز منه العرش'' ()۔ و قال - صلی 


'- أخرجھ أبوداود رقم ۲۱۷۸ء وابن ماجة (۲۰۱۸)ء و هو حدیث صحیح. 

"۔ اأخرجھ أبوداود رقم ۲۱۷۷ء و هو مرسل. 

" ۔- أخرجھ الخطیب في " تاریخ بغداد" ۱١(‏ / ۱۹۱) ومن طریقه ابن الجوزي ٢(‏ / ۲۷۷) 
بسناد فيه مقالء و راجع: المتقي الھندي؛ کنز العمال رقم ٣١‏ ۲۷۸۷۔ 


النیی الخاتہ صلی اللہ غليه وسلم- وممنه غلی البشریة ری 
الله عليه و سلم - إِن الشیطان لأُشد فرحا بالفرقة بین الزوج و الزوجةء 
فعن جابر قال: قال رسول الله - صلی الله عليه و سلم-" إِن إبلیس یضع 
فرفشۃ کا الام سکصحورالاس قااتامم کكھ لات اقظمن تہ ہی 
أحدھم فیقول: فعلت کذا وکذاء فیقول: ما صنعت شیئاء قال: ثم یئ 
اأحدھم فیقول: ما ترکكتهە حق فرقت بینە وبین امرأتهء قال: فیدنیه منه. 
وبقول: نعم أنت, فیلتزمه “۔(). 

ثم وضع القرآن الکریم مراحل قبل اختیار الطلاق. و هيی: الوعظ و 
النصیحةء حیث جاء ف القرآن الکریم: (فَعِظُوهْنٌ ) ٤[‏ / النساء: ٣٥]ء‏ فان لم 
یجد ذلكء فلیختر عدم الاقتراب مہا لعدة أیامء فلعل ذلك یؤثر فہاء حیث 
قال سبحانه:(وَامْجْرْوهُنٌ فی الّضاجع). ٤[‏ / النساء: .]۳٣‏ فہجرھا نی للضجع 
یعني إبقانہا نی بیتهء وعدم إخراجہا من الملضجع؛ حق لا تقع نی الذل بین 
الآخرین. بل یعیش معہا ولکن یبتعد عن غشیاہا لعدة أیام, 

فِن لم یجد ذلك فیسعه التاأدیب القلیلء حیث قال تعال: 
(َاضْريُوهٌُ). ٤[‏ / النساء: ٣۳]ء‏ و لكنه یلزم أُن لا یتجاوز التأدیب الحدود 
الشرعیةء ویوضعه أقوال الرسول - صلی الله عليه و سلم - بأن لا یضرب 
علی الوجھء ولا علی الأعضاء الدقیقة من البدن ولا یضرب بطریقة تؤدي 
إلی تورم الجسم وانتفاخهء و التأثیر فیهء و تشقق الجلد. و تکسر العظم, 
فلا یؤذن بمثل ھذا الضرب بحالء فعن عمرو بن الاُحوص - رضي الله عنه 
- الذي شہد حجَةٌ الوداع مع رسول الله - صلی الله عليه وسلم - أنه مما 
قال نی خطبت: "' واسٹوصوا بالنساء خیڑاء فإِتہنٌ عَوانٌ عندکم. لیس تملکون 
شیئٹًا غیرذلك, إلا أَنْ یأنین بفاحشة مبیّنةء فان فعلَنَ ذلك فامجرُومنٌ نی 
الضاجع, واضربوھن ضربًا غیر مُبَج. فإن أطعنگم فلا تٌبغوا علہن سبیلاً 
الاوام لد دن ساس گا اکا عاک از ماف لک غن 


'۔ أُخرجھ مسلم رقم ۲۸۱۳. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة -٤١۔‏ 
نسائکم. فلا بُوطِئَ فْرْشَكُم مَن تکرھون. ولا أذنَ فی بیوتکم من تکرھون. 
ألا وإن حَقَہُنٌ علیکم: أَنْ تُحِْسنُوا إلهنٌ نی کسوتہن وطعامہن '۔() و قد قال 
بعض الفقہاء إن الضرب ا مباح هو: أن یضرہا بالسواك. (). و یبدو لی أُن 
الضرب غیر مقصودہ و إنما الہدف هو إیقاظ الشعور فہا بأن ااہمر قد تجاوز 
عن الحدء فکاہا ضربت ولا یجوز ھذا أیضا إلا فی وقت قامت فيه ا لرأۃ 
بالعدوان فی الحقیقةء و علی سبیل ا مثال: شتمت الزوجء أو لا تغتسل و هي 
تحتاج إليهء أو تتصل بالأشخاص الذین لیسوا بمحارم لہاء أوتتحدث معہم, 
و الزوج لا یرضی به أو لا تمکن الزوج من نفسہا بدون عذر و لا یجوز 
الضرب بسبب أُہا قصرت فی خدمة الزوج و أھلهء أو لم تطبخ الطعام 
الشہيء و ما إلی ذلك. ورغم إباحة الضرب عند مساس الحاجة,ء جعله - 
صلى الله عليه و سلم - من صنیع الشرارء فعن إیاس بن عبد الله بن أبي 
ذباب - رضي الله عنه < قال: قال رسول الله -حبلی الله عليه وسلم< "لا 
تَضُربوا إِماءَ اللەء فجاء عمز ای رسولِ الله لی الله عليه وسلم-. فقال: 
ذَیْرنَ النساء علی أزواجہن, فرَخصنَ فی ضرہن, فأطاف بآلِ رسول الله نساء 
کثیر یّشکُون ازواجہن, فقال رسول الله -عہلی الله عليه وسلم< لقد طاف بآل 
محمد نساء کثیریشکون أزواجہن لیس أولئك بخیارِکم ''۔(). 

فإن لم تجد ھذہ الوسائل و التدابیرء و لم تتحسن العلاقة بینہماء 
فیأمر القرآن فی ذلك الوقت باإرسال رجلین فطینین: واحد من أسرتهء و واحد 
من آسرتہا کحکمینء لیسمعا أمورھما و یحاولا لإصلاح ذات بینہماء و یدبرا 
للوفاق و التألیف بین قلوہماء فإن لم تجد ھذہ التدابیر و لم تترك ا لمرأۃ 
العصیانء ولم یبق أمل فی إصلاح ما بینھماء ففي ذلك الوقت أبیح الطلاق و 


' - أخرجھ الترمذي رقم ١٦۱۱ء‏ ۲۰۸۷ء و إسنادہ صحیح. 

"۔ راجع: ابو حیان الأندلسی البحر المحیط ۳ / ٦۱۹ء‏ بیروت: دار الفکر. 

۔ أخرجھ الحمیدي رقم ۸۷ء والدارمی (٢۲۲۲)ء‏ وأبو داود (٢٢٤۲۱)ء‏ وابن ماجة (۱۹۸۵)ء 
و الحاکم في المستدرك رقم ٥‏ و هو حدیث صحیح. 
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وضعت لە طریقة خاصةء و ہی: أُن یطلقہا فی طہرلم یجامعہا فيه تطلیقة 
واحدةۃء فتقع علہا طلقة رجعیة3ء و تبقی الفرصة للتدبر و إعادة اامر إلی 
مجراہ إپی انقضاء العدةۃء فان أحس الزوج بندم ا مرأۃء أو اأحسا بأن بقاء 
الرابطة الزوجیة بیھما لازم لتربیة الولادء فیسع الزوج ان یراجعہا نی حال 
افو ان اڈکیت اللہ آلکاہ الیل معصایرفانا 

فان لم تظہر آثار الإصلاح و التحسن بعد ذلكء ولم تزل التقصیرات 
الوجبة للشکوی باقیةء فلیطلقہا مرة ثانیة فی طہرلم یغشہا فیه تطلیقة 
واحدةء و یسع لە ا4ن کذلك أُن یراجعہا قبل انقضاء العدةء و أن ینکجہا 
من جدید بعد انقضاء العدةء فإن راجعہا أو نکحہا من جدید. و شعر فی 
طبیعتھا بکیفیة سابقة و حالة متقدمة من عصیان و تمردء فلیلجاً إلی 
الموعظةء و ھجرھا لعدة أیامء و الضرب غیر ا مبرحء و الردعء و محاولة 
الإصلاح عن طریق شیوخ و کبار السن فی أآسرھماء فإن لم یجد تدییرماء ولم 
ینجع دواء ماء ولم ینفع علاج ماء ولم ینبثق حل ماء فلیطلقہا التطلیقة 
الثالثة بعد تفکر کامل و رویة تامة و نظر وتفکیر بالغین و استشارۃ مع أ٘ھل 
العلمء و بذلك تنتہي العلاقة الزوجیة بینہما بتمام. فہذہ هي مراحل أباح 
الشرع التطلیقات الثلاث بعد ا لرور بہا. فالذین لا یراعون ھذہ الأْمور و 
یقدمون علی التطلیق بدواء اہم یسیئون نی استخدام قانون الشریعة ن 
الحقیقةء و لا تحمل القانون بذاته مساوي ومعایب ناتجة عن إساءة 
استعمال القانون. 
الطلاق وسیلة للحفاظ علی أنفس النساء و أعراضہن: 

تم فی الحقیقة عن طریق قانون الطلاق الحفاظ علی أنفس النساء و 
أعراضہن و حرمتھن و کرامتھن فان نشات الکراھیة فی قلب رجل ضد 
زوجتهء و إن لم یکن لہا أساس مشروعء و مع ذلك إذا لم یوفر لە طریق 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسلم- وممند غلي البشریة -٢٤١۔‏ 
قانوني للنجاۃ و الخلاص من تلك ا مرأۃء فإِنه یلجأ إلی طریقة غیر مشروعةء و 
یتعرض للعدوان علی حیاتہا. و من الحقیقة أُننا نری فی الوقت الحاضر أن 
القتل فی بلادنا أُسہل من الزنی و السرقةء و إن قتل رئیس الوزراء کذلك 
علانیة علی مرأی و مسمع من الناسء فیستغرق إثبات الدعوی العشرات من 
السنینءفإن حرم زوج فی الوضاع الراهنة زوجته من حیاتھا و قتلہا فی 
الخلوۂ:فمن ششسنظیم (مساك ید كَفَإباَحَۃ الطلاق ق مثل :منة الرِحَلة 
تصبح وسیلة لسلامة ا لمرأة و من ھنا نشاهھد شیوع أحداث قتل الزوجات و 
إحراقہن فی مجتمع هندومي. رغم أنە فی أحسن حال و أفضل وضع من 
حیث ا مادة والاقتصاد و التعلیم العصري. و تدل الإ٦حصائیات‏ علی أن عروسا 
تحرق فی کل اثنق عشرة ساعة و المسلمون أفضل من هھنذہ الناحیة رغم 
فقرھم و أمیہم و تخلفہمء و لا تحدث مثل ھذہ الحوادث فی مجتمع مسلم 
إلا نادراء وما ھی إِلا نتیجة لااٍباحة القانونیة للطلاق. 

وفی الطلاق صیانة أعراض ا مرأةۃ و حرمتہا و کرامتہا کذلكء فلم 
یفوض حق الطلاق إلی ا لملحکمة فی مکان. ولم یجبر الرجل علی تقدیم جریمة 
تبرر جواز الطلاق. إلا کان أسہل أمر ھناك للرجال أن یصموا سیرتہن. وآن 
یجرحوا عفتہن. و لیس وصم الأعراض إِلا عبارۃ عن حرمان ا رأۃ من الحیاۃ 
الكریمة نی کل مجتمع نبیل. و بالأخص فی مجتمع ا منطقة الشرقیةء و إن 
کانت ا مرأۃ لم تقترف الفاحشة فی الحقیقةء و مع ذلك تسقط من أعین 
التابی, ولا تعود لہا مَكانِڈو ات إِل العاكیٰ لتقامد مٹل مَذَه الجوادٹ 
کل یوم. فقد قام الاسلام بالحفاظ علی أعراض النساء و حرمتہن و کرامتھن 
قألك کر عق اتطلق للحال لات اقفات اکا امَاح مل سد 
لامور إلی حیز الظہورء و إن حدث مثل ھذہ الحوادث البغیضة عندھم, 
فإنہم لا یظہرونہا بسبب حق الطلاق ا ممنوح لہم. 

ثم لم یجعل الإسلام حق الطلاق للرجال فحسب؛ بل جعل 


النبي الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة -٤٤١۔‏ 
للنساء طربقا للنجاةۃ كکذلكء و هو إباحة الخلعء و هو: یعني أن المرأة إذا 
کرھت زوجہاء فلترض زوجہا بتطلیقہا بالعفو عن مہرھا أآو بإعطاء شيٍء 
من مالہا۔ و إن کان الشقاق بین الزوجین شدیداء و أدرك القاضي أُن من 
العسیر معاشرھما معاء فله أن یستخدم سلطته و یجبر الزوج علی 
الخلعء فقد رفع إلی الني - صلى الله عليه و سلم - أمر ثابت - رضي 
الله عنه - مثلهء فأمر زوجته برد الحدیقة الي اأعطیت لہا فی ا ہر و 
قال لثابت أن یطلقہاء فعن ابْنِ عَبَّاسٍ ا امْرَأَةَ نابتِ بن قَیْسٍ أَتَتْ الدي 
- صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ- فَقَالَتٗ: یا رَسشُولَ اللَ. تابث بْنْ قَیْس مَا أَعْتِبُْ 
عَلَيْه فی خُلَق وَلّا دِین. وَلَكتی أَکرۂ الْكُفْرفی اللسلام. فَقَال رَسُول اللّهِ - 
صَلَی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ - أَنَرْدَينَ عَلَيْهِ حَدِيقَتَهء قَالّتُ: تَعَم. قال رَمُول الله 
صلی ال علیہ لم - اقبن الْحَیيقة وطلقھا تطلیقةۂ ' () 

ویری ا لمجتہد الکبیر و الفقیه الشہیر الإمام مالك أن للقاضي إجبار 
الطرفین علی الخلعء إن لم یمکن تسویة النزاع و إقامة الصلات الودیة 
بین الزوجین. و تقویة العلاقات بیھما. و للمرأۃ رفع آمرھا إی القاضي. إن 
کان الاعتداء و التعنت و القسوۃ من الزوجء أو کان یقصر فی حق مشروع 
لہاء و کان غیر أھل لأداء الحقوق الزوجیة من ناحیةء أو یظلم علی 
ا مرأۃء و للقاضي إنہاء النکاح بعد تمام عملیة التحقیق. حیث جاء فی " 
الشرح الکبیر " فی فروع ا مالکیة: " (ولہا ) أي للزوجة ( التطلیق ) علی 
الزوج (بالضرر) وھو: ما لا یجوز شرعاء کہجرھا بلا موجب شرعي. 
وضرہہا کذلك وسہا وسب أبہا نحو: یا بنت الکلبء یا بنت الکافرء یا 
بنت الملعونء کما یقع کثیرا من رعاع الناس. ویؤدب علی ذلك زیادةۃ علی 
التطلیق.... ومی شہدت بینة بأصل الضرر فلہا اختیار الفراق..... ویجري 


' - أخرجھ البخاري رقم ۲۷۳١ء‏ و النسائي رقم ٣٣٣۳ء‏ و ابن ماجھ رقم .٦۰٥٢‏ 
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ھنا مل یطلق الحاکم أو یأمرھا بە. ثم یحکم ؟قولان '۔(). 

و ھذہ القوانین مستفادة من أقوال الني - صلی الله عليه و سلم - 
التي رویت عنه - صلی الله عليه وسلم - بشأن حقوق الزوجة. 

فمما لا شك فيه أن قانون الطلاق فی السلام رحمة و نعمة فی 
عق القتاہ وھ گی گرا الطلا یق الھانة العدرستز السانة 
الملسیحیةء وکان النکاح حسب قانونہما غلا لا یمکن فکەء و إن تلطخت 
الحیاۃ الزوجیة بالدماءء و استعصت وتصعبت مسیرتہا . فأرشدھم 
اق لاق اوس رد ھنتالیت قاقنت ااظ تق 
الإسلام نی معظم قوانین الشرق و الغربء و لکن مما یؤسف لە أن 
التاین س لا اافراف ناقنکام متا افائرع س اسان اغتاض5 
لعاف اعت اف تمرم سن لف و اکھنائز رتا 
ماقان اشافرااری) سی اعقل نار اکر عتاء رتا 
من غرائب ما یصنعه جمالك "۔ 


مرتبة الم و مکانتھا نی نظر الرسول الکریم -صبلى الله عليه وسلم: 

أھم الدور الذي تلعبه النساء فی الحیاۃ الاجتماعیة ھو دور الم و 
قد اأحلہا الني الکریم - صلى الله عليه و سلم - نف محل التکریم و 
الاحترام لا یمکن أرفع منه فیما یغلب علی الظنء و کما فضل الني - 
صلی الله عليه و سلم - الزوجة علی البنت فی الحضانةء فکذلك راعی 
الزوجة فی الحقوق الزوجیة آکثر من الزوجء و أکد علی حقوقہا تأکیدا 
بالغاء و وضع حقوق الم کذلك أکثر من حقوق الاْب؛ و بین فضل الم 
اکثر من فضل الب فجعل الجنة تحت أقدام الأمء و قال عن الاْب: إنه 
باب الجنةء فعن جاھمة السلعي أنه جاء إلی الني - صلى الله عليه و 


۱ - الدردیر المالکي؛ الشرح الکبیرء باب في النکاحء فصل إنما یجب القسم علی الزوج البالغ 
للزوجات ٢‏ / ٣٤٣۳ء‏ بیروت: دار الفکرء تحفیق: محمد علیش, 


النیی الخانہ -حلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة ان 
سلم- فقال: یا رسول الله أردت أن أغزو وقد جئت أستشیرك. فقال: ھل 
لك من أم ؟قال: نعم, قال: فالزمہا؛ فإِن الجنة تحت رجلہا "'(). وعن 
أَبي عَبْدِ الرَحْمَنِ الشُلَیي: أَنّ رَجْلَا أنّی ابا الدَرداء فقال: إِنَّ ہي لَمْ یَرلْ 
عق کئٹ زا22 تائتق راتا قان: نا آنبالزی ام ان 
خی وَالِدَك وَڈ آُنا بالَّذِي آَمُڑا كَ أَنْ تُطَلَقَ امْرَأَئك. غَير َئَكَ إنْ شِْنَتٌ 
كت ھا سوھت می حول الله کن اللوافاتے مہ وت 
َقُول: الْوَالِدُ أوْسَط أَبُوَاب الْجَنَةء فحَافِظ عَلَی ذَلِكَ إِنْ شِنت. أؤدَع " 
(). ورد - صلی الله عليه و سلم - علی سؤال صحاہي. فذکر برالئم ثلاث 
مراتء و بر الوالد مرۃ واحدةقء و ذلك فی ا مرۃ الرابعةء فعن معاویة بن 
خَيَْة القشیري - رضي الله عنه - قَال: قُلّتٌُ: يَا رَشول اللہ مَنْ أَبَژُ ؟قَال: " 
و ٣‏ 9" یت 

؟قَال: " او ' قال: قُلث: ثُمٌ مَنْ ؟قال: "ثُمْ اباك, ثُمٌ الأَقْرَبَ قفَالأَفْربَ " 
او لذاایلنش: لود آن بت ان یقوم بکفالة الوالدین و الانفاق 
علہماء و قضاء ما یحتاجان إليه من طعام وکساء وغیرھماء مما تیسر 
لە و إن لم یکن بی وضع یستطیع کفالتہماء فحسب ما کتب الفقہاء: 
یجب کفالة الم وتکون حاجاتہا مقدمة. 

و بلغت مراعاۃ حقوق الأم عند النبي - صلى الله عليه وسلم - 

لی حد آن آمن شخص٠‏ ولم تؤمن أمهء و ساألت ابنه: بأیة معاملة مع 
الام یأمرھا نبيیك ؟فأجاب: أنەه یأمر بأفضل سلوك مع الأمء فترکت الطعام 


ا 


' - أخرجھ النسائي رقم ٣۳۱۰ء‏ و أحمد الشیباني في " لآحاد والمثاني" رقم ۱۳۷۱ء و البیھقی 
في شعب الإیمان رقم ۷۸۳۳ء و هو حدیث صحیح. 

" - اُخرجھ ابن حبان رقم ٤٢٦٥ء‏ وابن ماجة رقم ۲۰۸۹ء و الحمیدي رقم ۳۹۰ والترمذي رقم 
۰ء وأخرجھ من غیر قصة الطلاق: الطیالسي رقم ۱۹۸۱ء و هو حدیث صحیح. 

- أخرجھ البخاري في " الأدب المفرد" رقم۳ء وآأبو داود(۳۹٥٥)ء‏ والطحاوي في ''شرح 
مشکل الاثار"(۷١٦٦۱)‏ و(۸٦٦۱)ء‏ و الطبرانيی في "'الکبیر" ۱۹/ (۲٦۹)ء‏ والحاکم ١/٥٥۱ء‏ 
والبیھقيی في "'الشعب" (۰٣٤۷۸)ء‏ و عبد الرزاق (٢٢۲۰۱۲)ء‏ وھناد في "الزھد" (٥٦۹)ء‏ و 
احمد رقم ۲۰۰۲۸ء و هو حدیث صحیح. 


۳ 


النیی الخاته صلی الله غليه وسلہ- وممنہ عغلي البشریة ۳٣٠۷-۔‏ 

و الشرابء و قالت: لن آکل الطعام حقی تبتعد عن الإیمان بە - صلی الله 
عليه و سلم - و کان الوضع مقلقا جدا للصحاہي - رضي الله عنه -. 
فحضر إلی النبي - صلی الله عليه و سلم - و عرض عليه ما یواجہە من 
الصعوبة و ال مشکلةء فقال - صلى الله عليه و سلم < لا بد من الاستمرار 
علی الایمان. و إطعام الام فکان یطعم والدته جبرا بعد ما جاعت مرة أو 
مرتینء و یحتمل کل نوع من أنواع غضہاء و ا لمرارة الصادرۃ عنہاء و 
فظاظھا و خشوتھا و مہاجمتا بأقسی الکلماتء فعن سعد بن أہي وقاص 
- رضي الله عنه - قال:' أنزلت فٌ أرہغ آیات من القرآنء قال: حَلَقَتْ أمْ 
سَغد أن لا تكلْمَه أبدا حق یَکفْر بدینهء ولا تأکل ولا تشربّء قالت: زعمت 
اأن الله وصَاكَ بوالديك فأنا أمُك. وأنا مك بہذاء قال: مکثٹ ثلاثا حتی 
غُشْيٗ علہا من الجّہدء فقام ابن لہا یقال لە: عُمارۃء فسقاھاء فجعلت 
تدعو علی سعدہ فانزل الله عز وجل ف القرآن ھذہ اّیة (ووصینا 
الانسان بوالدیە حُسنا). [۲۹ / العنکبوت: ۸] و(وإن جاھداك علی أن 
تشرك ہي ما لیس لك بە علم فلا تطعہماء وصاحھما فی الدنیا معروفا ). 
[ 2ف ا7192 


الطاعة وال٣متثال‏ لأمرالام: 

لم یوجب الإسلام کفالة الام فحسب. بل أمر بطاعتا و امتثال أمرھا 
إذا لم تأمر بالملعصیةء فقد قال -- صلى الله عليه و سلم < یلزم السلوك 
لکشیل ھ الزلست مات ظھما ف کلت عنالدی حت ا 
قال: کات تحت امْرأَة. کانَ عْمَیَکُرَمہا ققال: طقہاء قَأىیِث. قاتی عُمزرشول 


' ۔ أُخرجھ مسلم رقم ۸٢۱۷ء‏ و البخاري في " الأدب المفرد " رقم ٢۲ء‏ وأبو داود (٢٢۲۷۶)ء‏ 
والترمذي (۳۰۷۹)ء والنسائي في الکبری تحفة الأشراف (۳۹۳۰)ء و أبو یعلی في مسندہ 
رقم ۷۸۲ء و المروزي في " البر والصلة" رقم ۷٦ء‏ و عبد بن حمید الکسي في مسندہ رقم 
۲ و البیھقی في " شعب الإیمان " رقم ٢٥٥۷ء‏ و البزار في مسندہ رقم ١٢۱۱ء‏ و أحمد 
في مسندہ رقم .۱٥١١۷‏ 


النبی الخاته -صلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -۸۳٤١۔‏ 

الله - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - فَقَال: " اطع أَبَاكَ '()۔ ولکن طاعة الوالدین و 
طاعة شخص مباحة مادام لم یأمرا أو لم یأمر بمعصیةء فإن آمرا بثيء 
یخالف الشرعء فلا تجوز طاعمما؛ لن طاعة مخلوق مع معصیة الخالق لا 
تباح. فعَنْ عَليرٌ عَنِ الئّيّ - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ - قال: "لا طَاعَةً للَغْلُوقِ 
فی مَعصِیّة الله عَزَوَجَلَ '۔()۔ وعنه - رضي الله تعالی عنه - أَن وَسُول الله - 
صّلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ - قال: ' لا طَاعَةً فی مَخْصِیَة الله. إِنَمَا الطاعَةُ نی 
1ف 770و مه لسوت لات سح "اہنت 
الزواجء و الرغبة فی النکاح بطریقة غیر مشروعةء و إن أصر الوالدان علی 
مثل ھذہ مور فلا یجوز طاعتہما. و إن قالت الثم للابن: عليك أُن تطلق 
زوجتك بدون سبب شرعی, فلا یجب طاعتہاء و لیحاول إفہام الب أو الأم 
بمحبة و شفقةء و ینبغي للوالدین کذلك أُن لا یأمرا البناء بما یدفعہم إلی 


الإنکارو الرفقض. 


النصیب ق الیراث: 

منحت الشریعة الم النصیب فی ا میراثء کما جعلت الزوجة و البنت 
صاحبتي نصیب فی ا یراثء و إن توفی الثولاد و الم حیةء فلہا نصیب فی 
ترکھم, و هي أیضا من الوارثٹین الذین لا یحرمون بسبب وجود قریب آخر 

و ملخص القول أن الکرامة التيی خولہا الإسلامء لیس لہا نظیر نی 
التاریخ البشري. والتأکید البالغ الذي بە لفت النِي - صلى الله عليه و 
سلم - انتباہ الأولاد إلی حقوق الم لا یوجد ذلك التأاکید و الاھتمام فی 
ذکر حقوق الأقرباء و ا مستحقین الآخرین. 


' ۔ أخرجھ أبو داود رقم ۸٥١٣ء‏ والترمذي (۱۱۸۹)ء وابن ماجهھ (۲۰۸۸)ء والطیالسي 
(۱۸۲۲)ء وابن حبان (٤٢٦)ء‏ و أحمد رقم ١۷۱٦ء‏ و هو حدیث صحیح. 

- أُخرجھ عبد اللہ في زوائد المسند رقم ۱۰۹۰ء و هو حدیث صحیح. 

٭ ۔ أخرجھ البخاري رقم ۷٥۷۲ء‏ و مسلم رقم ۰٠۱۸ء‏ و أبوداود رقم ٢٦٦۲ء‏ و ابن حبان رقم 
۷ء و أحمد رقم .۷۲٢‏ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -١٤١۔‏ 
الکلمة الخیرة: 

کل من یدرس ھذہ القوانین التي منحہا النبي - صلی الله عليه و سلم 
- البشریة بعین العدل و الواقعیة ء و الابتعاد عن العناد و الجحود و ضیق 
النظرو القلب: و یستعرض أقوال الرسول -- صلی الله عليه و سلم - بذاتهء 
و حیاته العملیةء لیعترف بأنه لیس ھناك قانون أرفع من هذا القانون الذي 
یوافق قانون الفطرةء وینسجم مع الحاجات و ا مصالح الاجتماعیة. و الملجال 
للعمل الذي وضعه - صلى الله عليه و سلم - لکلا الصنفین نی الحیاۃ 
العائلیةء بالنظر إلی ا مواهھب الفطربة للرجال و النساءء هو رحمة و نعمة 
عظیمة للمجتمعء و فیه بقاء نظام اللسرة. وولقد شتت الغرب شمل النظام 
الاجتماعي بالثورۃ علی قانون الفطرةء و من ھنا یکاد نظام السرۃ فيه أن 
ینتہيء ویکاد ان یحرم الانسان من نسبه. حی وصل الثمر إلی حد أنه یکتب 
اسم " لأُم "بدلا عن اسم "الب "للہویة ف الدول الغربیة وھذا وضع مخز 
معیر یندی لە جبین الآنسانیةء و لعل الشیطان أیضا یستي برؤیة ھؤلاء 
الإنسانء ولو کانت الحیوانات تنطق لعیرت الانسان فیما یغلب علی الظن. 

ولقد أضر انہیار نظام السرة بالنساء أکثرء فقد دفعہن ذلك إلی 
الخروج من البیوت لاکتساب ال معاش, و القیام بالکد و الکدحء و إنجاز 
أعمالہنء و أداء واجبات و مسؤولیات الرجال کذلكء و صیرورتہن أداۃ 
لی اقیاء'العارة ںی 'التاجرہ وا اقم بافمال' اعت الطاریة و 
ا مکاتب و النوادي و الفنادق بالتضحیة بأنوٹھن. و مما یؤسف لە أن 
النساء لعلہن لم یکن مضطہدات بمثل ھذا الاضطہاد نی الجاھلیة و 
عہ الانخطاظ الحضارق: الذیٰ واجہتە ‏ عہد الحضارة الغربیة بِاسٰم 
الحریةء فقد تم استعبادھنء و وقعت الاعتداءات المختلفة علہن 
بطریقة لیس لہا نظیر نی تأریخ البشریة. 

فالإسلام فی الحقیقة رحمة و نعمة إلہیة للنساء لا یجدن هدوء و 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة 26 
سکینة أعظم مما وفرہ الإسلام فی أي مکانء و فیه کرامتہن و شرفہن. و فيه 
صیانة رقة أنثویة لہن. و رعایة لحاجاتہن الفطریة و مشاکلہن فی کل خطوق. 
فجعلن ملکات البیوت بدلا عن خادمات البیتء و موظفات السوق؛ فلا 
ینخدعن بالسراب الذي زبنە الجاھلیة المعاصرة بحسن و سلیقة و روعة 
مت شقداقہن وانتااتن 


چ[ت۔_۔۔ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة -١١٦۔‏ 


السئلة و لأجوںة 


أداء ا مہر بالأقساط: 

السؤال الأول: ھل یجوز للرجل اأُن یدفع المہر بأقساط (5ا٥٥٥ا[5:3٥ا):‏ 
الجواب: یجوز أداء المہر دفعة واحدةء کما یجوز بالأقساطء و ھذا 

یتوقف علی السعة ا مالیة للرجل و تراضي الطرفینء غیرأنه لا یناسب التآخیر 

فی أداء ا ہر بدون سبب معقول؛ لأنه من باب الدین علی الرجل٠‏ و ھو 

مسؤول عنه عند الله تعا ی. 


الزجر و التوبیخ علی الطلاق غبر ا مشروع: 
السؤال الثاني: إذا طلق الرجل بدون سبب معقول و بدون عذرء فہل 
لمثل ھذا الرجل عقوبة شرعا ؟ 

الجواب: یأئم الرجل إذا طلق بدون سبب معقولء و یمکن إجراء 
العقوبة علی ذلك تعزیرا فی ظل الدولة الإسلامیةء فقد کان سیدنا عمر - 
رضي الله عنه - یضرب بالدرة أي السوط علی من طلق ثلاٹا نی دفعة 
واحدة. و لکن لا یعطی هذا الحق الحکومة القائمة نی الہند؛ لأنە یخثی أن 
یحدث إفراط و تفریط فی تعیین أسباب الاذن بالطلاق. ولذا لسنا فی صالح 
منح ھذا الحق للحکومةء غیرآنه ینبغي للمسلمین أن یحاولوا زجر مثل ھولاء 
علی ا مستوی الاجتماعي (ا١۷٥‏ اا٥‏ 50)ء وأآن یضغطوا علہم ضغطا مناسبا. 
هل الرجل مسؤول عن سفور الزوجة ؟ 


انغوان اقالف فت ات جات اتفع بقل الرحل ستل 


عنه ؟ 


النبی الخاته -صلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -٢١٥۔‏ 


الجواب: جعل الني - صلى الله عليه وسلم - کل شخص مسؤولا 
بالنسبة إلی بعض الٴأشخاص الذین ھم تحت رعایته و إشرافهء فعن عَبْدِ 
الله بُن غُمَرَ- رَضِي اللَّهُ عَثہمَا - أَنّهُ سَمِع رَشول الله - صََلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - 
یَقُولُ کُلْکُم زاع وَمَسْنُول عَنْ رَعِيّنِه ٠‏ فَالْْمَامُ راع وَهُو مَسْنُول عَنْ رَعِيّتِه 
بل قٍْ أَهْله سا وَهُوَ مَسْنُول عَنْ رَعِبِيه. وَالْرأءُ قى بَبّتِ رَوْجہَا َاعِيَةُ وی 
مَسْثولَهُ عَنْ رَعِيّاء وَالْخَاهِمْ 8 مَالِ سَیّدِہِ سَیّدہ راع وَھُو مَسْتُولٌ عَن رَعِیّتِه 
فكلكُمْ زاع وَكلْكُمْ مَسْثُول عَنْ رَعِيِتِه "()۔ ولذا إذا لم یأمر الزوج قرینته 
بالاحتجاب الشرعی. و لم یحاول محاولة مناسبة جادة لتغییر طبیعتہاء فہو 


مسؤول عنه عند الله تعا ی. 


نظر النساء إ ی الجانب: 
السؤال الرابع: تنظر إليك - أیہا الشیخ الفاضل - النساء و تسمع من 
الْٛملی. مع ان ال٦لتزام‏ مفروض علی کلا الطرفین ؟ 

الجواب: یختلف حکم نظر الرجل إلی الأجنبیات عن حکم نظر ارأۃ 
لی الجانب, فا لمرأۃ کلہا عورۃ بالنسبة للرجل الجني, فلا یجوز لە ان ینظرو 
لو لی وجہہا بدون ضرورةء بینما یجوز للمرأۃ أن تنظر إلی الرجل ما عدا ما 
بین سرته إلی رکبته إذا لم تخف الفتنةء فإِن خافت الفتنة فإنہا مأمورۃ 
بغض البصر و الدلیل علی جواز نظرھا إلی الرجل ما عدا ما بین سرتھ إلی 
رکبتهء ما یليی: 

-١‏ أری النبي - صلى الله عليه و سلم - السیدة عائشة - رضي 
الله عہا۔- لعب الحبشیینء فعن عائشة - رضي الله عہا -: واللهء لقد 
رأیت رسول الله - صلی الله عليه و سلم - یقوم علی باب حجرتي والحبشة 
یلعبون بحراہم فی مسجد رسول الله - صلى الله عليه و سلم - بسترني 


- أخرجھ البخاري رقم ۰۹٥٢۲ء‏ ٢٥٥۲ء‏ ۸٥٥۲ء‏ ٢٥۲۷ء‏ ۸۸١٣ء‏ ٥٥٢٤ء‏ ۷۱۳۸ء و مسلم 
رقم ۱۸۲۹۔ 


النبی الخاته -سلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة -١٠٥٥۔‏ 
بردائه لکي أنظر إ ی لعہم. ثم یقوم من أجليی حق أکون أنا التيی أنصرفء 
فاقدروا قدر الجاریة الحدیثة السن حریصة علىی اللہو ''۔(). 

-٢‏ کانت النساء يأتین إلی الملسجد فی عہد الني - صلی الله عليه و 
سلم - و الخلفاء الراشدین - رضوان الله تعال علہم - و یصلین٠‏ فعَنْ ابْن 
غمَرَ قَال:کَانَٹ امْرَأَةٌ لِعْمَر لَلْہَدُ صَلَاةَ الطُبع وَالْعِشَاءِ فی الْجَمَاعَة ف 
اگنچی. ققیل لھا اِم تَخْْجِینَ وَقذ تَحلَيینَ ا عُمَرَبَكره ذَلِك وَبغاز ؟قالٹ: 
وَمَا يَمْتَحْهُ أُنْ يَّانی ؟قال: یَمْتَحْهُ قَوْلُ رَسُول الله - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ "لا 
تَمْتَخُوا إِمَاءَ اللهِ مَسَاچد اللَهِ '() و من البین أن یقع نظرهن علی الرجال 
بہذہ ا مناسبات. 


ذھاب ا مرأة إ ی مصلىی العید: 
السؤال الخامس: ھل للمرأۃ أُن تذھب إپی مصلى العید کو إن کان لہا 
ذلكء فہل یمکن لفضیلتکم أن توجه النداء إلی العامة 
للترتیبات للنساء نی مصلى العید ؟ 
الجواب: قد أبیح للنساء نی عہد الني - صلى الله عليه و سلم - 
الذھاب إلی مصلى العیدء وکن یحضرن نی الصلوات العامة كکذلك. ولا یؤذن 
بذلك فی الأوضاع الراهنة؛ لن الخیرکان یغلب فی عہد الني - صلی الله عليه 
و سلم - و کانت النساء یتصفن بغلبة الحیاءء و کان الرجال یغضون 
أبصارھم کذلكء و قد وقع بعض الصحابة فی خائنة الین أي فی النظرۃ 
الخائنة واستراق النظر إلی المحرم بسبب الضعف البشريء فأثر ذلك فيه 
تأثیراء بحیث کان لا یقدر علی الحضور فی مجلسە - صلی الله عليه ووسلم ؛ 
ٹن العین التي اقترفت الائم. کیف تصلح لرؤیته - صلى الله عليه وسلم ۔؟ 
بینما لا یمکن الیوم ان نتصور مجرد التصور لتلك الحیطة فی عہد النحراف 


'- أخرجھ البخاري رقم ٤٤٥٦ء‏ و مسلم رقم ۲ و تقدم تخریجھ, 
- اأُخرجھ البخاري رقم ۹۰۰ء و مسلم رقم ١٢‏ 


النیی الخاتہ لی الله غليه وسلم- وممنه غلی البشریة -٤١٤۔‏ 
ھذا۔ ولا شك أن الغایة الصلیة هي الحصول على الشجر و الثواب. فالرجال 
ینالونه بالذھاب إِلی مصلى العیدء و النساء بالقرار فی البیوت و ال قامة فہاء و 
بالعمل بالحکم القرآني: (وَقَرْنَ نی بُُوَبَكُنَ ). [۳۳ / اثحزاب: ]٣٣‏ وقال رسول 
الله: صلاۃ ا مرأۃ فی بیھا آفضل من صلاا نی حجرتا وصلاتہا نی مخدعہا 
أفضل من صلاتا نی بیھا (آخرجه آبوداؤد برقم: .)٢۷‏ و إن ذھبن إلی مصلى 
العیدء و حدثت حوادث مؤلةء فإن ذلك یسيء إل یىی الدین و مقاماته و 
مواضعه الخصوصة۔ 


النقب و البراقع ذات فتحتین للعیون: 
السؤال السادس: تغطي النساء أجسادھن بالبرقع فی الوقت الحاضرء 
وتبدو منه العینانء فما حکم الشریعة بہذا الشأن ؟ 
الجواب: الأفضل أن یتم استخدام البرقع ذي فتحة مشبكةء و مع 
ذلك یباح بدو العینین حسب ما نص عليه الفقہاءء حق یسہل للمرأۃ المثي 
(الملبسوط للسرخسي. کتاب الاستحسان: .)۱٥٥/١٠١‏ و القضیة اللْساسیة هي 
هھیئة النقاب نفسہاء فینبغي أن یکون صفیقا مصنوعا من القماش العادي. 
ولا یکون خلاباء بینما یصنع الیوم نقب جذابة بتصامیم (059٥8أئ)‏ حدیثة 
مختلفة تسترعي النظر۔ وھذا یجرح غایة النقاب و هدفه. 


الزیادۃ و النقصان فی ا مہر: 
السؤال السابع: هل یجوز الزیادة و النقصان فی المبلغ ا لمحدد للمہر بعد 
الزواج ؟ 
الجواب: إن عفت الرأۃ بطیب نفسہا عن شيٍء من ا ہر أو زاد 
الزوج شیٹا فی ا ہر فہذا جائز. و إن دفع إلی ذلك الأوضاع ال٦قتصادیة‏ 
للزوجینء و علی سبیل ا مثال: شعرت ا لرأۃ بن الظروف الاقتصادیة للزوج لا 
تسمح لە بأن یؤدي ا مہرکلەء فعفت عن شيٍء منهء فمن البین أنه من الطرق 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة 0> 
الفاضلة3ء و داخل فی صلة الٹرحام. 


قیام الفتاۃ بعقد النکاح بنفسہا: 
السؤال الثامن: ھل یجوز للفتاۃ أن تنکح بدون رضی أھلہاء و إن لم یکن 
لہا أن تنکح بنفسہا . أفلیس ذلك ینافی المساواۃ؟ 
الجواب: بحق للفتاۃ البالغة - کما تقدم - ان تنکح بنفسہاء کما 
هو راي الحنفیة من الفقہاء لان غیر أن الٴأفضل لہا أن تنکح بعد کسب 
الثئقة من الولی. و من البین الجلي أن أحوال الرجال تختلف عن أحوال 
النساء وبما اہن یقمن فی البیوت, ولا یقفن علی آحوال خطیہن جیداء و 
لذا تزداد أهمیة الولی بالنسبة إلھن ازدیادا کبیرا۔ وو لیس فيه جور علی ا مرأةء 
بل فیه حمایة مستقبلہا أکثر فاکثر. 
السیدةۃ عائشة و وقعة "' الجمل ": 
السؤال التاسع: کانت السیدۃ عائشة - رضي الله عنہا - تقود جماعة فی 
وقعة الجملء فہل یصح ان یستنتج منە أنه یجوز ان 
تکون المرأۃ قائدة ))0٥٥٥۸۸4٥٥(‏ للقوات السلحة ؟ 
الجواب: لم تکن شرکة السیدة عائشة - رضي الله عنہا - نی حرب 
الجمل کقائدة للجیش: ولا کشرطی.ء بل کان هدفہا هو ا مطالبة بالاقتصاص 
من قتلة عثمان - رضي الله عنه - و بالإضافة إلی ذلك أن معظم الصحابة و 
آزواج الني- صلى الله عليه و سلم - اَّخربات ما کانوا متفقین معہا فی 
اتخاذھا ھذہ الخطوۃ و قد أدرکت السیدة عائشة - رضي الله عہا - 
بنفسہا خطہا الاجتہادي ھذاء و کانت تندم علی الحضور فی هذہ المعركة, 
فعن قَیُٔس قال: گا أَفْبلَّتْ عَاوِشَة مَلَقَٹْ مِیَاۃ بَنی عَامرِلَيلّا تَبَحَتِ الْکِلَابُ, 
قَالتْ: ای مَاءِ مَدّا ٢َقَالوا:‏ مَاء الْحَوْابِ فَالَت: مَا أَظْني إِلَّا ای رَاجِعَةٌ فَقَال 
بَحْضْ مَنْ کَانَ مَعہا: بل تَفْدَمِینَ فَیرَِكِ اللسِمُونَ. فَیُصْلِخ الله عَرَوَجَلَ ذَاتَ 
بَیْنہخ. قَالّثْ: إِنَّ رَشول اللهِ - صلی اللہ عَلَيْهِ وَسَلَمَ - قال لَتَا ذّاتَ یَؤم: "كَیْفَ 


النبی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہه ملي الہشریة ح١٥٤۔‏ 


ِإخْدَاكُنٌ تَتْبَخُ عَلہَا کِلَابْ الْحَوْاَب؟' (). فلا یستدل بعملہا ھذا علی جواز 
القیادۃ السیاسیة او العحسکریة للنساء۔ 


زواع الله بوز ااسلم: 
السؤال العاشر: ھل یجوز مسلمة ان تعیش مع ھندوسي تزوجت بەء و 
لم یسلم؟ 
الحرات ھا بب کم ہما ہت رنعام اکا لہ ھا 
تقترف ھذہ المرأة الائم باستمرار مادامت معهء فینبغي إفہام مثل ھولاء 
النسوۃ و إقناعہن بالانفصالء أو بذل الجہد لکكي یعتنق غیر ا مسلم الإسلام 
ثم یزوج مرة ثانیة. 


النکاح مع البکر أفضل أم مع الٴْرملة ؟ 
السؤال الحادي عشر: النکاح مع البکر أفضل فی الاسلام أم مع الثرملة ؟ 
الجواب: ھذا یتوقف فی الحقیقة علی الظروف الشخصیة و 
الأوضاع الاجتماعیةء فجابر بن عبد الله - رضي الله عنہما - تزوج أرملةء 
و حین أخبرالني - صلی الله عليه و سلم - بەء فقال لە نظرا إلیٰ سنە: 
کان یناسبك أن تتزوج عذراءء فأجاب أن آباہ توفیء و خلف بنات 
فاحببت أن آتي بامرأة إلی بیتيیء تقوم علہن و تتوی أمرھنء فاستحسنه 
- صلى الله عليه و سلم - فعن جابرِ بن عَبْدِ الله - رَخِي اللَّهْ عَثہُمَا - 
سألنيی رسول الله - صلى الله عليه و سلم - فقال: " تَرؤجْتَ ٢قْلَتُ:‏ نعَمْ 
قال: بگڑا ام ثَيْبّا ٤قُلْتُ:‏ بل قَيْبَاء قال: أَفَلا جَارَِة تُلَاعِیا وَثلَاعِبْكَ؟ قُلْٹُ: 
(). و لکن قلت نسبة النکاح مع انثرامل و ا مطلقات فی المسلمین تحت 


' ۔ اأخرجه أحمد رقم ٢٥٢٢٢۲ء‏ ٢٥٦٤٢۲ء‏ والبزار في "'مسندہ" (۳۲۷۵۰) (زوائد)ء وأبو یعلی 
(۸٦۸٥)ء‏ وابن حبان (٦٣٦۷١)ء‏ و إسنادہ صحیح. 
" - أخرجھ البخاري رقم ۲۰۹۷ء و مسلم رقم .۷۱١۶‏ 


النبی الخاتہ -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة ذ!٦۷-۔‏ 

تأثیر التقررات الاجتماعیة لغیر المسلمین علی ا مسلمین و بخاصة ف 
مجتمعنا الہندي. بل لا یلتفت الناس إلی ذلكء و من هھنا نری أن النکاح 
بمثل ھؤلاء النسوة أفضل فی الاوضاع الراهنة. فقد کانت آأزواج الني - 
صلى الله عليه و سلم - بنفسه أرامل أو مطلقات ما عدا السیدۃ عائشة 
- رضي الله عنہا - و قد کانت بعض مہا نی نکاح عدة أشخاص, فلذا 
یعتبر الزواج بمثل هؤلاء النسوۃ البائسات أفضل ف العصر الحاضر. 


التکییف الشرعي للمطالبات ا مالیة بمناسبة الزواج: 
السؤال الثانيی عشر: ما هي الصفة الشرعیة للطلبات و أخذ جہاز العروس 
فی الزواج؟ 

الجواب: قال الله تعا یل فی کتابه: (ولَا تَأَگُلوا أَمُوَالْكُمْ بَیْنَكُمُ 
بِالْبَاطِلِ). ٢[‏ / البقرة: ۱۸۸]. فنہي عن کل الُموال بطریقة باطلةء و 
یدخل فیه أن یؤخذ شيٍء من أحد بغیر حق وبدون طیب نفس . فالمطالبة 
بال مبلغ ا مالی آو الدوطة بمناسبة الزواج تدخل فيه. و تشیر عبارات الفقہاء 
بأنە فی حکم الرشوةقء و لذا یحرم أخذہء و یحرم كذلك !عطاءہ بدون 


نفقة ا مطلقة: 
السؤال الثٹالث عشر: علی من تجب نفقة اللطلقة فی اللجتمع اللعاضر؟ 
الجواب: یری السلام بشأن النکاح أُنه معاهدة بین الرجل و 
اقب کی غلافۃ الا ات ھا مت التقاف انار زو لحضیع ملکا 
للزوج؛ بل هي رفیقة لە و شریکة حیاتهء فإذا انفصمت علاقہا ب4 
فتعود مسؤولیة کفالتہا إلی أھلہا و أسرتھا أي والدیہا و إخوتھاء و الأقرباء 
اقیت ستشرق شر اجا نت انثا فا کا عتد اققہاء تظات ا کاماا تھا 
بہذا الشأنء یوجد تفصیله فی کتب الفقه. 
ثانیا: تجب نفقة العدة بعد الطلاقء و إن کان لہا أولاد فیکونون 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة م2 
تحت حضانتاء أي الولد إلی سبع سنین,ء و الجاریة إلی البلوغء و تجب 
نفقتہم علی الزوج فی هذہ ال مدة کلہا ء و تجب أجرةۃ الحضانة کذلك عليه. 
و یبدو من عبارات الفقہاء أن أجرةۃ الحضانة لا بد أن تکون کافیة 
للعیش. و ھکذا تمت تدابیر النفقة للمطلقة إ ی مدة لا بس بہا۔ 


ماذا تقل مرتبة النساء ثيی الشہادۃ؟ 
السؤال الرابع عشر: ماذا جعلت امرأتان بمنزلة رجل نی الشہادة؟ 

الجواب: لە أسباب: ول و هو ظاھر ان الشہادة یلزم فہا ان یشاھد 
الشاهد بنفسه الشُحداث و الثحوال: و النساء بما ہن مسؤولات عن شؤون 
البیت تقل مشاھدتہن لاُحداث: و لذا لا یمکن عثورھن علی الحوادث 
بالدرجة التي یمکن للرجال الوقوف علہا. 

ثانیا: یلزم نی إقامة الشہادة فہم الحوادث فہما دقیقاء و وعہا و 
حفظہا نی الذھنء و هذہ ا لموهبة اکثر نی الرجال بالنسبة للنساءء و یعترف 
بہذہ الحقیقة علماء النفس کذلكء فحجم دماغ النساء أقل من حجم دماغ 
الرجالء ولیس فیه منقصة للنساءء بل لزم کوہن کذلك لیقدرن علی القیام 
بالواجبات النسائیة و الواقع أن النساء علہن أن یلعبن دور " زوجة "او" آم 
''ه ولزم لأداء هھذہ المسؤولیات أن یتصفن بالعاطفة أکثر من الرجال إلی حد 
ما۔ و من ھنا نشاھد لیل نہار أن ا مرأۃ مہما کانت مرھقة تعبانة متحطمة و 
مصابة بالألم نی کل عضوء ولکن إذا بکی الطفل أو بال أو تغوط.ء فتتحرك 
أمومتہا فوراء و تکون نی قلق و اضطراب إلی أُن تریحهء و الاب مہما کان 
شفیقا عطوفاء لكنه یخلو من هھذہ العاطفة و الکیفیة فی الغالبء و ھذہ 
نتیجة لکون ا مرأۃ ملیئة بالعاطفة. 

و من القوانین اللسلمة أن العواطف مہما تشتد تقل عملیة الفہم و 
الذاکرةۃ بقدرھاء و من ھنا تری ان ا مرء یصبح عاطفیا إلی حد کبیر وقت 
الغضب أو شدة الحزن, و لأجل ذلك یخطئ فی فہم و وعي ما یحدث في تلك 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنه غلي البشریة دح 
الأحوالء و من ھنا کانت مرتبة النساء فی الشہادة أقل. و أھمیہن أنقص. غبر 
ان ما یختص معرفته و إدراکه و فہمه الدقیق بالنساءء فإن الفقہاء أعطوا 
شہادة النساء فی تلك الشمور أھمیة زائدة 


الفرق ٹی العقیقة بین البنات و البنین: 
السؤال الخامس عشر: أمر بذبح و نسك شاتین عن الغلام وعن الجاربة 
شاقء فلماذا ھذا الفرق؟ 

يکفي ذبح کبش فی عقیقة الغلام كکذلكء فقد عَق النبيی - صلی الله 
عليه و سلم بذاته عن الحسن والحسین کَبٔشا كَبٔشاء فعن عبد الله بن 
عباس -رضي الله عنہما -' أن رسول الله لی الله عليه وسلم- عَق عن 
الحسن والحسین كبْٔشا کَبْشا ' (). و لکن الٴأفضل ما ذکرتە نی السؤالء 
فعن ام گُززِ الْكَْبفَة, عَنِ النٌيّ - صلی الله عَليْهِ وَسَلَمَ - أَنَهُ قال: " عَن 
الْغلام شَاتَانِ مُكَافَأََانِء وَعَنِ الْجَارِيَة شَاةٌّ '()۔ ولا یغیبن عن البال أُن 
امتثال أوامر و أحکام الله و رسوله لازم بدون اعتراض و انتقاد و بدون معرفة 
آسرارھا و مصالحہاء فلیس من اللازم أن تدرك حکمة و مصلحة کل حکم 
شرعي. وإن کان لا یخلو حکم شرعي من مصلحةء ولا یصادم عقلا و حکمة. 

ومما یدرك من حیث الظاهر من مصلحة التفریق بین عقیقة البنات 
و الأْبناء: أن الابن یکون وسیلة للرخاء الاقتصادي و السعة ال مالیة فی 
ا ملستقبلء و الشریعة قد أناطته کفالة الوالدین و الانفاق علہماء فولادته 
تقتضي شکرا مضاعفاء و لا یخفی أن الشکر الزائد للە تعالی لا یتأادی إلا 


بخدمة زائدة لعبادہ. 


أخرجھ أبوداود رقم ١٢۲۸ء‏ و هو حدیث صحیح. 

"۔ أخرجھ أحمد رقم ٢۲۷۱ء‏ وابن أبي عاصم في "الآحاد والمثانی" (۳۲۸۱)ء والطحاوي في 
"'شرح مشکل الأثار" (١١٠۱)ء‏ و البزار )۱۲۳١(‏ (زوائد)ء والطبرانی (۱۱۳۲۷)ء و هو 
حدیث صحیح. 


النیی الخاتہ سلی اللہ غليه وسلم- وممنہ لی البشریة کر 
ما معی أُن النساء ناقصات العقل؟ 
السؤال السادس عشر: جاء عن النساء فی الشْحادیث ا مبارکة اُہن 
ناقصات العقلء فما ا مراد من ذلك کو الواقع اہن 
یفقن الرجال ي التعلیم و الدراسة ق الوقت 
الحاضرہ أفلا یعتبر جعلہن ناقصات العقل من باب 
إھانتھن و ااستخفاف بہن؟ 
العوات: الام یں جن لضاف و اٹل الام ئن 
التفکیرں فمن ال ممکن أن یحصل شخص على ا لواد و الأبحاث الموجودۃ 
فی الکتبء و لکن تقل فيه أھلیة الرویة والنظر والتفکیر نی المورء و لذا 
لا یعتبر تقدم البنات بی مجال العلم و الدراسة دلیلا علی تفوقہنء حی 
من ناحیة العقل و ا منطق. و إني آری ان ا مراد من نقصان العقل ف 
الحدیث الشریف هو نقصان القدرۃ علی اتخاذ القرارء فکأنە یعني أن 
النساء بسبب کونہن أکثر الناس سرعة نی الغضب و للانفعالء و شدة نی 
العاطفةء تنقص قدرتہن علی اتخاذ القرارء و إذا تدبرتم طبیعة النساء 
بالواقعیة لقمتم بتصدیق ذلك. 
ولسی الَرالمیٰ۔خفل:التسان خاقضات العقل الفاتالہن: مل 
الیکا الضاظک سج ےو مات سیت لی بر التفخرہ انت 
علہن. و ما مثلہن إلا کصغیر السن یخطئ:ء فیقال: اعف عنەه؛ لأنه صغیر۔ و 
كکذلك لفت الني - صلی الله عليه و سلم - انتباہ الرجال إلی سلوك العفو 
معہن إذا تظاھرن بسرعة الانفعال, أو قمن بالاعتداء علہم مدفوعات بشدة 
العاطفةء فاعتبروا - ہا الرجال - کاأُہن قلیلات الفہمء فلا تتعرضوا 
للانتقام مھن. 


الخطبة الرابعة: 


رسول السلام و الطبقات الضعیفة و الحیوانات 





ألقیت فی /٦‏ من ذي الحجة عام ۷١١۱ھ‏ 


الموافق ۱١‏ / من أبربل سنة ۱۹۹۷م 





النبی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہ ملي الہشریة -۳٦٠٥۔‏ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


کان النبي - صلی الله عليه و سلم - صورةۃ مجسمة للرحمة 
فکانت شخصیته - صلى الله عليه و سلم - المتصفة بعظیم الشمائل 
والخصال٠‏ وکریم الصفات والأفعال عبارة عن الرقة و الرأفة و العطف 
علی البشریةء حی شملت رحمته و محبته الصدیق و العدوء والقریب 
والبعیدء و الغني و الفقیرء و القوي و الضعیف: و الکبیر و الصغیرء و 
لکن کما یمیل الاب العطوف و الم الحنون أکثر ما یمیل إلی من هو معوق 
أو مقعد آو اأُضعف من آولادہ. و إلی من هو أشد فقرا و إفلاسا مہم 
فكکذلك بل فوق ذلك أظلت رحمته - صلی الله عليه و سلم - الذین 
کانوا مقہورین و مضطہدین و منکوبینء فالضعیف قوي نٔي مجلس 
عدلهء و الطرید یستحق عندہ التکریم و الترحیب بقدر إصابته4ء و 
اللظلوم یستحق الرحمة لديه بقدر ما وقع عليه الظلمء و الذي أھین بغیر 
حقء یستحق فی مجلسه التوقیر و التبجیل بقدر إھانتهء و الذي أھمل 
آکرم بالرعایة و العطف و الفضل بقدر ذلكء و لم یکن شُيء أرفع من 
العدل بعد الإیمان اأحب إليهء ولم یکن شوء اشد کراهیة لە - صلی 
الله عليه وسلم - من الظلم بعد الکفر. 


القضاء علی الجور غایة من الغایات الہامة من بعثة محمد -صبلىی الله 
عليه وسلم: 

من أھم غایات بعثة رسول الإسلام محمد - صلى الله عليه وسلم - 
ان یخلص الانسانیة من أعباء القیود التقلیدیة و القوانین و أنظمة الحیاۃ 
ذاتیة الصنعء ولذا اعتی النبي - صلى الله عليه و سلم - اعتناء خاصا 
بالطبقات التي کانت مضطہدة مقہورةۃ وعرضة للظلم و الجور والاستغلال 
من قبل علیة القوم و وجہائہم. والتي کانت تطحن فی رح الجور و ال معاناۃء و 


النبی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہه ملي الہشریة -٤٦٦۔‏ 
حاول إنقاذھا من القسوۃ و الضراوۃ الاجتماعیة. و قد طبع الني - صلى الله 
عليه و سلم - علی نصرة ال مظلومین و الملستضعفینء فقد کون جمعیة 
لجیدي الخصلةء طیبي ا منبت سلیعي النیةء محبین للعدل باسم " حلف 
الفضول " قبل البعثة کكذلك. لینصر البائسین ا منکوہین. و یأخذ علی ید 
الظا مین الغاشمین. ((). 

و ما نزل عليه أول ويء ورجع من " غار حراء" إلی زوجته الطاھرة و 
أم المؤمنین السیدۃ خدیجة - رضي الله عنہا - کان قلقا متضجرا بقدر ماء 
وطرأت عليه حالة الفزع و الروعء فقامت بتسلیته و کشف ھمه؛ و صورت 
- وھی شریكکة حیاته و من یکون أعلم بخلقه و عاداته و لیله و بارہ و 
صباحه و مسائه مہا ؟- تصوبرا رائعا لحیاته الزکیة و خلقه الکریمء لا یقدر 
علی تصویر أحسن منهء حیث قالت: ' گلا وَاللِء مَا بٔخْزِِكَ اللهُ أَبَدٌاء إَِّكَ 
لَتَصِل الوَحمَ. وَتَحْمِل الگ وَتَكُىبْ الْخْدُومَ وَتَفري الضّبْفَ. وَتْعین عَلى 
َوَائِبِ الْحَقِ '۔(). فلم یزل یبذل جہدہ لرفع الطبقات ا مستضعفة المہضومة 
الي کان یسلك معہا سلوکا اجتماعیا جائراء و معاملة غیر إنسانیةء ولم یزل 
یسی لمنعحہا الحقوق ال مشروعةء ولتمکینہا من إحراز العدل. 

و سنذکر الیوم بعض الطبقات مہاء و قد تقدم ذکر النساءء و تم 
التحدث عن سلوکه الکریم و معاملته الجمیلة ا محتویة علی سماحته و 
رحابة صدرہ مع غیر المسلمین و الأقلیات والمستفعفین الآأخرین. و سلوکە مع 
العبوانات فضلا غن الاتساق 


وضع العبید قبل الاسلام: 
إن أُشد الطبقات اضطہادا کانت طبقة العبیدء و ما أشرقت شمس 


' - راجع: الحلبيء السیرۃ الحلبیة في سیرۃ الأمین المأمون ١‏ / ۲۱۱ بیروت,: دار المعرفش 
٠ھ‏ و ابن سعدہ الطبقات الکبری ١‏ / ۱۲۹ء بیروت,: دار صادر, 


" - اأُخرجھ البخاري رقم .٣‏ 


النبی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہ ملي الہشریة ۵۶ ۔ 

اللسلام فی رہوع العالمء کانت العبودیة سائدة فی کل قومء و جاء فی الکتاب 
الملقدس کذلك ذکر العبید و الإماء فی أمكکنة شقی و مواضع عدیدةء و اعتبر 
جنس کبیر عبیدا فی الہند علی أساس العنصرہ و ساد التصور فہا بشأہم 
ان الہدف و الغایة من خلقہم خدمة الطبقات البشریة الأخریء و أطلق 
علہم اسم " شودر"'( الطبقة المنبوذة )ء و اعتبر" التشتري " و" الویش ”من 
الطبقات التي یقوم بخدمتہا طبقة " شودر"ء و ھذہ الطبقات کلہا من خدام 
طبقة ' البراهھمة " و کان یتم مع العبید فی کل منطقة کبیرۃ من مناطق 
ا ملعمورةۃ معاملات سیئةء و یبرر ذلكء و کانت روما و إیران مناطق متحضرةۃ 
نی ذلك الزمنء ولکن بلغ وضع العبید بہا ای أُن کانوا یؤمرون بالتصارع مع 
السباعء کما کان یتم إجراء ا مبارزۃ بین العبدینء و بین العبید و الوحوش.٠‏ و 
یتفرج الناس علی ھلاکہم القامي. و کان ھذا لعبا ممتعاء و یطلق عليه " 
سیافئی ٠"‏ وصنعت ملاعب کبیرة لہذہ اللعبة العاریة من النسانیة فی أورہا. 


تکریم العبید نی الإسلام: 

منح الني - صلی الله عليه و سلم - ھذہ الطبقة تکریما بالغا و 
تقدیرا عظیماء فقد کان سیدنا ہلال و صّہَیْب < رَمِي اللَهُ عَلہُما - من 
العبیدء ولکن کبار الصحابة کانوا یحترموماء و ینخفض لہما أنظار الإجلال 
و التکریم من خلفاء الوقت. حق إذا جاءا إِلی مجلس سیدنا عمر - رضي الله 
تعالی عنه - ناداہ ب " سیدنا "و" رئیسنا "()ء و کان یؤثرھما علی رؤساء 
العرب و سادة قریش. 

والعدد الکثیر من الذین تشرفوا باعتناق الاسلام نی البدایة کانوا 
من العبید و الماء و لعل ھذا کان نتیجة لمعاملتہ - صلی الله عليه و 
سلم - الجمیلة معہم و علا قته بہمء و مہم: زَبْدُ بْنْ حَارثَةٌء و خباب بن 


۔ راجع: الحاکمء المستدرك رقم ۹٥٢٣ء‏ و صحیح البخاري بتحقیق دیب البغاء رقم ٣٣٥۳ء‏ 
بیروت: دار ابن کثیر طۂ: ۳ ١١٤۱ھ‏ 


النبی الخاتہ -صسلي الله غليه وسل- وممنہ غلی البشریة -[۹١٦٦۔‏ 
الثرتء و بلال بن رہاحء و عمار بن یاسرء و والدہ یاسر بن عمارء و صہیب 
بن سنان الرومي. و سالم مولی آہي حذیفةء و أبو فلہةء و عامر بن فہیرةۃ 
- رضي الله تعا ی عنہم -. و غیرھم. و من الماء: سمیة3ء و زنیرة مولاۃ أبي 
بکر الصدیق - رضي الله عنه -. و لبینةء و الكَيِبَةُ - رضي الله عنہن -. و 
غیرھنء و للعبید و الذین تحرروا من العبودیة مساھمة کبیرۃ فیما بعد 
فی خدمة العلوم الإسلامیة. 

وأحل - صلى الله عليه و سلم - العبید فی محل الانسانء و وضع 
لہم حقوقاء ورای کرامتہم و حرمہم۔ و نہی ان یقول الناس لعبدہ: یا عبديء 
فعن أبی ھریرۃ عن الني - صلی الله عليه و سلم - قال: لا یقل أحدکم: 
عبدي. اأمی. کلکم عبید الله وکل نسائکم إماء الله. ولیقل: غلامي. جاریتی 
وفتای وفتاتی '()۔ بل جعلہم إخوۃ. فعن أبي ذرء قال رسول الله - صلی 
الله عليه و سلم < " إِخْوَانكُمْ خَوَلكُمْ جَعَلَهْمْ اللَهُ تَحْتَ أَيْييكُمْ '۔()۔ وقد 
قال - صلى الله عليه وسلم - بنفسه لعیدہ زید: " أنت أخونا و مولانا "(). 
ونہی العبید کذلك عن أن یقولوا مالکہم: " یا رہي ٠"‏ فعن أہي هھریرۃ - رضي 
الله تعا یل عنه - قال: قال رسول الله - صلی الله عليه و سلم < "لا یقل 
العبد: رہي. ولکن لیقل سیدي '() وف روایة: " ولیقل سیدي مولاي'' ()۔ و 
لا یخفی أن کلمة " ا موی " معناھا: ا محب والصاحب و الکبیر "ء و قد قام 
بتزویج الوالی المعتقین ببنات أشراف العربء مع ان العرب کانوا یزدرونہم و 
ینظرون إلہم محتقرینء فبلالء و صہیب, وزید, و أبو ھند - رضي الله تعالل 
عہم - و کم من عبید نی الإسلام تزوجوا ببنات القبائل الشریفةء و اعتبرته 


- أخرجھ البخاري رقم ٢ء‏ و في الأدب المفرد رقم ۲۰۹ء و مسلم رقم ۹ ءء و احمد رقم 
۸ 


" - أخرجھ البخاري رقم .٥٣‏ 
۔ راجع: المستدرك رقم ٤٤٦٦ء‏ و هو حدیث صحیح. 
۔ أخرجھ مسلم رقم .۲۲٢١۹‏ 
اأخرجھا مسلم رقم .۲۲٢۹‏ 


النبی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہه ملي الہشریة -۹۷۔ 
ھذہ القبائل شرفا و سعادة لہا و جعل الوالی ا لمعتقین یرٹون سادتہم نی 
بعض الصورء و جعل السادة السابقین یرٹون عبیدھم المعتقین نی بعض 
الأحوال. وھذا اعتراف عملي بن ھؤلاء أقرباء فیما بینہم بعضہم لبعض. 
حقوق العبید: 

ثم وضع النبي - صلی الله عليه و سلم - حقوقا للعبید بطریقة 
رسمیةء و أوجب کفالتھم علی ا لملاكء فعن أبي ذر - رضي الله عنه - 
قال: قال انی - صلی اللَّهْ عَلَْهِ وَسَلَمَ < " إِخْوَانكُمْ خَوَلكُمْ جَعلَہُمْ اللَهُ 
لب " (). فراعاہ الصحابة - رضي الله تعا یل عنہم - مراعاۃ عظیمة 
حیث گانوا لا یفرقون فی المطعم و ا ملبس بین مستواھم و بین مستوی 
العبیدء و جرت عادة العرب ف لبسہم بأہم کانوا یرتدون رداءین. 
فیلفون أحدھما کا مئزرہ و یلبسون الآخر علی الجزء الأعلی من الجسم و 
لکن بلغ حال أي ذر - رضي الله تعا ی عنه - إلی أنهە إذا کان لە رداءانء 
فیلیبس أحدھماء و یعطی الآخر لعبدہء مع أن لباسا بلونین لا یجمل علی 
الجسد. ولکنه لم یحتمل أن یسلك مع العبد سلوکا أدنی. فعن الَعْرُورِ 
ٔني سُوَیْبِ قال: رَأیْت آيا ذَرٍ بالّدَۃ. وَعَلبه خُلَةٌ وَعَلی غلايه مِثله 
تما کت باب تھعتان اث لت دحل قاع ول 
قَدّكر ذَلِكَ لَهُ, قَقَال لَهُ الئّی - صّلّی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ < "إِلَكَ امرڈٌ فِیكَ 
جَامِلِبْة, إِخْوَانكُمْ خَوَلْكُمْ جَعَلَہُمْ اللہ تَحت أَيِْيكُم, فَمَنْ گانَ أَخُوه تحْتَ 
ِہ, فَلَْطْحِمْةُ مِگا گن وَليَكُسُهُ مِئّا یَلبَسْ, وَلَا تُكلَفْومُمْ مَا َغْلُم. فِإِنْ 
كلَفْتْمُومُم فَأَعِينُومُمْ عَلَيْهِ '۔(). ویروی عن علي - رضي الله تعالی عنه 


'- أخرجھ البخاري رقم ۲٥٤٤٢ ٠۰‏ و أحمد رقم ۶۲ء . 


" ۔ أخرجھ البخاري رقم ٣٠ء‏ ٢٢٥۲ء‏ وفي "'الأدب المفرد" (۱۸۹)ء و مسلم (١٦٦۱)ء‏ و أأحمد 
رقم .٦۲٦٢٢٢‏ 


النبی الخاتہ -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة -۸٦٦۔‏ 

- أنه ذھب بعبدہ لیشتري القماش, و قال لە: اختر لی و لك الثوبء و 
قال: اختر ثوبا جمیلاء و ثوبا عادیاء ثم بعد ما اشتراہء اأعطی العبد ٹوا 
جیداء و أخذ لنفسه ثوبا خشناء و قد طلب منه العبد أن یأاخذ قماشا 
جیدا قائلا: إننيی اخترته لكء و لکكنە رفض, و قال: أنا کبیر السنء لا 
یناسبنی إلا الثوب الزھید الخشین. و أنت شاب ینبغي لك ثوب جمیل. و 
تکونت هھذہ الطبیعة لدی الصحابة - رضي الله تعا ی عنہم - نتیجة 
لتوجہاتە - صلی الله عليه و سلم - و تعلیماته ووعظه و تنبہه و تأکیدہ 
مرارا علی حقوق العبید. 

و إذا اأُدرك - صلى الله عليه و سلم - أن أحدا یقصر فی أداء حقوق 
العبیدء فباع عبیدہ جبراء لیبتعد عن اعتداءاته. و کان الناس یعاقبون العبید 
بدون قید وحدء فقام - صلى الله عليه و سلم - بتحدید ذلك أیضاء و نہی 
عن الضرب علىی الوجه بوجھ خاص؛ لن الضرب علی الوجه لیس بتأدیب 
فحسب؛ بل إنە إھانة و استخفاف وتذلیل كکذلكء وھذا لا یجوز۔ 


التدییر التدریجي لاإنہاء الرق: 

یقال بالعموم: إن الإسلام أبقی عادة الاستعباد إلی مدة. والحاجة 
ماسة -معرفة سبب ذلك - إلی أُن نراعي الظروف التي ولد فہا النبي - صلی 
الله عليه و سلم -في العالمء فقد کان الوضع السائد أن أساری الحرب کانوا 
یستعبدون: ثم کانت تتم عملیة بیعہم و شرائہم. و تحتمل أربع صور بشأن 
أآسراء الحرب: الأوی: أُن یطلق ال مسلمون أساری الأُعداء لمبادلة أسرائہم. و قد 
اختارھا - صلى الله عليه ووسلم - فی بعض اللمواضع. 

الثانیة: أن یقتل ااأساریء کما کانت ھذہ الصورۃ سائدة فی ذلك 
الزمن. و لا شك أن ھذا حل قاس و جائر و عار من الإنسانیةء ولذا لم یختر 
- صلی الله عليه و سلم - ھذہ الصورة ما عدا غزوۃ بني قریظة التقي حکم 
فہا حکم محکم من الہود بأنفسہم ان یقتل مقاتلتہم. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -۹٦٦۔‏ 

الثالثة: ان یستعبدوا۔ 

وھذہ الصورة کانت أفضل وأحسن ف ذلك الوقت. ولذا اختارھا - 
صلى الله عليه و سلم - غیرأنه - صلى الله عليه و سلم - أحل العبید فی 
محل إنساني فی ا مجتمعء ووضع لہم حقوقا ما کانت تتصور من قبل. ولم 
تکن فی ذلك الزمن " هیئة أمم ما " ولم تکن اتفاقیة بین الدول و امم 
الملختلفة بشأن الحروب القانونیة و غیر القانونیةء و أآساری الحربء فلم یکن 
فی تلك الأوضاع مہاج عمل أفضل منهء ولکن مع ذلك اتخذ - صلی الله 
عليه و سلم - تدبیرا یؤدي إلی إغلاق باب الرق تدریجیاء فوضع أصلا و ھو: 
ان أمة تصیر أم ولد لسیدھاء فإہا تصیر کالحرة فلا تباعء و الأولاد الذین 
یولدون للسید من أمتهء یکونون أحراراء وتحصل لہم حقوق تحصل لاأولادہ 
الآخرین. و الکفارات التيی وضعہا الإسلام للذنوب المختلفةء یحتل فہا تحریر 
الرقبة ا مرتبة الُولی. فأھم حکم ھوتحریر الرقبة نی کفارۃ الصومء وفی کفارۃ 
الیمین وی کفارة القتل وفی کفارة الظہار. 
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حق نشأً مذاق خاص فی ا مسلمین لشراء العبد و تحریرہء فأعتقت السیدة 
عائشة - رضي الله تعالى عنہا - أربعین عبدا فی کفارۃ یمین واحدة. و یحکی 
عن حکیم بن حزام أنه اأعتق مائة عبدء و یروی عن عبد الله بن عمر - 
رضي الله عنه - أنه أعتق ق ألف عبد. و حکي ان عبد الرحمن بن عوف الذي 
کان من أغنیاء الصحابةء أعتق ثلاثة آلاف عبد. و من لا یعرف رحابة صدر 
أبيی بکر - رضي الله عنه - و رحمته ورأفتهء فقد کان یکثر من إعتاق العبید. 
ومن ثمرۃ تعالیمه - صلی الله عليه و سلم - ان الرق الذي کان سائدا من 
ألوف سنةء توقفت سلسلته تماما ببرکتە -- صلی الله عليه و سلم - بعد 
مجيء الآسلام نی حدود ألف سنة۔ 


النبي الخاتہ -سلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة -۷۰۳١۔‏ 
طبقة اأجراء و الکادحین: 

الطبقة الثانیة التي کانت مضطہدة نی کل عصرہ و لیست الیوم 
کكذلك فئة أُشد ظلما و اضطہادا منہاء هي طبقة الکادحین و الأجراء و 
العمال فکل ما نشاهد من حسن و جمال و زینة و تطریز علی الأرض: لیس 
إلا ثمرة من عرق جبیہم و کد أنفسہمء و لکہم الیوم کذلك یواجہون 
استغلالا بقدرء یندر نظیرہ ٹی طبقة أخریء فیما یغلب علی الظنء و من هھنا 
تمتد فجوات الغی و الفقر بین الرأسمالیین و العمال. 


العمال فی نظر الرسول - صلى الله عليه وسلم < 

أحل الني - صلى الله عليه و سلم - العمال محل إکرامء و منحہم 
تکریما و شرفاء و أثار نی الناس الشعور بأہم یستحقون التوقیر و التبجیل. و 
دلنا القرآن الکریم علی أُن مومی - عليه و علی نبینا السلام - الذي کان من 
أُول الْحَزم مِنَ الوْثْلِء عمل بنفسه لشعیب - عليه و علی نبینا الصلاۃ و 
السلام - ثمان سنین أو عشر سنین. و قد قال النبي - صلی الله عليه و سلم 
+ إِن الأنبیاء کلہم تقریبا رعوا الغنمء و قد قال عن ذاته ا مباركة أیضا: إني 
کنت أری الغنم لأمل مکة علی قراربط. فعن أبي هُیْرَةً - رَضِيَ اللَهُ عَنْهُ - 
عَنْ اي - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلُمَ - قال: مَا بَحَثّ الله تَبيًا إِلَا رَعی الْعَتَمَ فَقَال 
أُصْحَابه وَأَنْتَ ؟فَقَال: نَعَم,کُنْٹ أَرْعَاهَا عَلی قََاربط للَمْلِ مَكة '۔()وقال - 
صلی الله عليه و سلم < إِن الله یحب ال لمؤمن الذي یعرف صناعة ویتخذھا 
حرفة ویکتسب بہاء فعن ابن عمر - رضي الله تعا ی عنہما - عن الني - صلی 
الله عليه و سلم - قال: " إِن الله یحب ا مؤمن المحترف ''()۔ و جعل الکد و 


' - أخرجھ البخاري رقم ٢٢۲۲۔.‏ 
" ۔ اأخرجھ البیھقيی في شعب الإیمان رقم ۱۲۳۷ء و الطبراني في الأوسط رقم ۸۹۳۰ء و في 


الکبیر رقم ۱۳۲۰ء و الدیلمي في الفردوس بماثور الخطاب رقم ۷ ١٦ء‏ و القضاعي في 
مسند الشھاب:ج٢/‏ ص١٤٢۱‏ ح۱۰۷۳ء بإسناد فيه مقال. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة -۱۷۱۔ 
الکدح فی طلب الرزق الحلال أفضل من الجہاد مع المام العادل سنة 
واحدة کاملةء فعن ابن عباس أن النبي - صلى الله عليه و سلم - قال: " 
طلب الحلال جہاد "۔(). وقال - صلى الله عليه و سلم < عن علي رفعه: ان 
الله یحب أن یری عبدہ تعباً نی طلب الحلال (کنز العمال )٢/٤٥‏ ا ِقْدام بُنْ 
مَعْدي گَرِب - رَضٍي اللَهُ عَنهُ - عَنْ رَسُولِ الله - صلی الله عَليْهِ وَسَلُمَ - قال:" 
نا اك اع ط280 خزازینٰ آن تاکش یح کل بد ان نوا ال ذَاؤئۃَ: 
عَلَيه السّلام - کانَ يَأکنْ مِنْ عَمَلِ يَیہِ "(). وعنه - رضي الله عنه - أَنَ 
کت زمرا ات طل الله لف وَعَلع > بثوت اتا ا لَجَدَ مَنْكَمَ جانا 
اَحَبٌ إِل اللهِ عَوَوَجَلَ مِنْ عَمّلِ يَنَيْهِ "۔(). وعنه - رضي الله تعالل عنه- أَنَهُ 
ای الدِيٌ - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ - بَاسِطاًا يَدَیْه یَقُول: " مَا اگل أَحَدّ مِنْکم 
طعاما نی الدُنَْا خَيْا لهُ مِنْ أَنْ َأَكُلَ مِنْ عَعّلِ َدَيْهِ "۔(ٴ)۔ وشرف ید شخص 
بتقبیلہا بمناسبةء اأُصبحت خشنة بسبب الکد و الکدح و العمل٠‏ فعن أُنس 
بن مالك قال: أقبل رسول الله - صلی الله عليه وسلم - من غزوۃ تبوك 
فاستقبله سعد بن معاذ الأنصاريء فصافعه النبي - صلى الله عليه وسلم - 
ٹم قال لە: ما ھذا الذي اکتتبت یداكء فقال یا رسول الله: أضرب با مر 
والمسحاة نی نفقة عیالیء قال: فقبل النبي - صلى الله عليه وسلم -یدہء فقال: 
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' - اُخرجھ الدیلمی في الفردوس رقم ۹٦ء‏ والقضاعي في مسند الشھاب:ج۱/ص۸۴ ح۸۲ء 
بإسناد فيه مقال. 

' - أخرجھ البخاري رقم ۲۰۷۲. 

>۔- أخرجھ أحمد رقم ۱۷۱۸۱ء والطبراني في "'مسند الشامیین" (۱۱۲۳)ء و هو حدیث صحیح. 

۔ أخرجه أحمد رقم ۱۷۱۹۰ء و ابن ماج (۲۱۳۸)ء و الطبراني في "'مسند الشامیین" 
(١۱۱۲)ء‏ والطبراني في "'الکبیر" /۲٢‏ (٦٦٣)ء‏ ولفظ ابن ماجھ: "ما کسب الرجل کسباً 
ا٘طیب من عمل یدہ".ء و هو حدیث صحیح. 

۔ کتاب الکسب للامام محمد بن الحسن الشیبانيی ص: ۳۳ء و رواہ الخطیب البغدادي فی " 
تاریخ بغداد " رقم ٣٦۳۸ء‏ و قال: ھذا الحدیث باطل؛ لأن سعد بن معاذ لم یکن حیا في وقت 
غزوۃ تبوكء وکان موتھ بعد غزوۃ بني قریظة من السھم الذي رمي به ومحمد بن تمیم 
الفریابي کذاب یضع الحدیثء و راجع: ابپن الجوزي؛ الموضوعات ۳/ 0ے ا 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -۱۷۲۔ 

وھذا تکریم للعمال و الأجراء من قبل الني - صلی الله عليه و 
سلم - وتدبیرلرفع مکانھم نی المجتمع؛ لن أھم قضیة للڑإنسان هي إقرار 
الک ا يف اؤعرت2ء ا اطع اریت الَامَيت مت لك ىقی الشتق 
الکریم - صلى الله عليه وسلم- کل الأنظمة والقوانین وا مواثیق فی حفظ 
حقوق العمال والخدم بغض النظر عن دیانھم وجنسیاتہم. 


العامل امقید: 

بل الیزم جہود ق کن تکاح للتفاء غلى عَافة العمل الْروظط 
المقیدء و الإسلام لا یبیح مثل هذا العمل. و لکل شخص من وجہة النظر 
الاسلامیة حربة فی اختیار عمل ماء و اتخاذ مہنة و حرفةء و لا یجبر أحد علی 
ان یرتبط بواحدء فیقوم بخدمتهء ومن ھنا کانت الإجارۃ معاهدة بین طرفین 
تتم برضاھما. 


حقوق العمال: 

بین النبيی - صلى الله عليه و سلم - حقوق العمال بکل صفاء و 
وضوح تامء ویبدو من قول لە - صلی الله عليه و سلم - أنە لا بد من تعیین 
أجرة أجیر بقدر یکغفي لکفالة أهله و عیالهء و ما یحتاجون إلیه من مسکن و 
خادم. ثم السلام یمیل إلی أن یشرك العامل فی الثمرۃ الحاصلة من عمله و 
کدہ, لتتم عملیة التوزیع العادل للئروة. و من العقود ا مشروعة التي أباحہا 
النبيی - صلى الله عليه و سلم - عقد " امضاربة "ء و هي أن یتجر و یعمل 
شخص ف راس مال لصاحبه علی أن لە حصة معینة متناسبة من ربحه 
الحاصل من التجارۃء ففي توزیع الرح بطریقة متناسبة تعلیم فعلي ان لا 
یحرم العامل بإعطاء الْجرۃ التافہة من الربح الکثیر الحاصل من التجارۃ 
دائما؛ بل یشرك فی الربح. و إليه إشارۃ فی قوله - صلی الله عليه و سلم < أنه 
ینبغي أن یعطی الخادم و لولقمة أو لقمتین مما طبخهء فعن أبي مُرَیْرَةَ عَنْ 
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الدٌیْ - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ - قال: إِذّا آتی أَحَدَكُمْ حَادِمُهُ بطعامهِ فَإِنْ لَمُ 


النیی الخاتہ -حلی الله عليه وسلم- وممنہ لی البشریة -۱۷۳۰۔ 
یُجْلِسْهُ مَعَه فَلْبْتَاولَهُ اَکُلَةً آؤ اَْلَتِیِن. آؤ لْفْمَةً آؤ لَفْمَتِن؛ فَإلَهْ وَلل حَ 
وَعِلَامَهُ ''(). وحکی الني - صلى الله عليه وسلم - واقعة ممتعة حدثت ف 
بی إسرائیل رواھا اللحدث الشہبر الإمام البخاري فی مواضع عدیدة من 
کتابهء و مفادھا أن عاملا ذھب بدون أخذ أجرتهء و تذکرھا بعد مدة وقت 
بؤسه و ضیقه ا مالیء فجاء إلی صاحب العمل: و طلب أجرتهء فقال لە: اذھب 
بکل ما تری من مواش و ثروۃء فإنه من أجرتكء ففي أول وهلة یحمله الجیر 
علی الاستہزاء و الاستخفاف, و لکن الستأجر أکد لە من أن کل ھذا حصل 
من استثمار أجرتهء و تنمیتہاء ففي الہایة أخذ العامل کل ذلك و ذھب. 

فعن عَبٔد الله بْنَ عُمَرَ- رَضِي اللَهُ عَتُمَا - قَال: سَمِعْث رَسُولَ 

الله - صلی اللَهُ عَلَيْه وَمَ لُ - تشول: انْعلّق تَلانَُ زفط مِئِنْ 

كانَ قَبْلَكُمْ حَق آوؤا لبیٹ إِلی غَارِ فَدَخَلُوهُ. فَانْحَدَرثْ صَخْرَهُ 

مِنْ الْجَبَلِ فَسَدَتْ عَلَمُم الْغَارَ غَقَالوا: إِنَهُ لا یُنْجِیکُم مِنْ 

هَذِہِ الصبَشْرَة إِلّا أَنْ تَدْعُوا اللَهَ بصّالح أَحْمَالِكُمْ. فَقَال رَجُْل 

مئہث: اللْمٌ كانَ لی ابوانِ شَیْخَانِ گییزان. وَكُنْٹ لا أَغْبِیٰ فَبْلہْمَا 

ملا وَلّا مَالّا, فتای ہي فی طلبِ مَيْءِ یَومَا فَلَم أَْحْ عَلَهِمَا حَقی 

َاما۔ فَحَلَنْتُْ لَہُمَا غَبُوقهُمَا فَوَجَنْعہُمَا َائِعَِن. وَکَرِفْٹُ أنْ 

اَغْبقَ قَبْلَہْمَا أَهُلا آؤْ مَالَاء ہے ےو نے 

اسْيِيقَاظہْمَا حَق بَرَقَ الْفَجْرُ فَاسْلَیْقَظاء فَمَرتا غَبُوقہُمَاء 

اللہ إِنْ کُنٹ فَعَلْت ذَلِكَ ابِغَاءَ وَجہك فَقَرَعْ عَنًَا مَا تَحْنْ 

قال اتی - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ < وَقَال الخَز: اللہُمٌ کاٹ لی 

بک عَ غ گائٹ اَحَبًٌ التّاسِ إِلَء فأَرذْنہَا عَنْ تَفْسِہَاء فَامْتَتَحَتْ 


دںت 


مئی حَیی : خی الج ا کے زاالشت فَجَاءَت : نی فَأُعْطیًا عِشرِينَ 


لی 


' - أخرجھ البخاري رقم ٥٥٤٤ء‏ و أحمد رقم ۹۳۰۷. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة ٤-‏ ۱۷۔ 
وَمِائَةَ دِیتَارِ عَلی أَنْ تُخليَ بَیْني وَبَلنَ تَفْسِہَاء فَقَعَلَتْ. حَقٌ إِذَا 
قَدَرْت عَلجاء قالت: 7 7 اح لد لاہ إِلّا بحَقّهء 
ھت جک وہ راو غاما فَالْصََرَفْت ُا وَمي أَحَبُ النّاس 
إلء وَقَبَکُٹ الذّمَبّ الَّذِي أَعطَیئاء اللّہْمٌ إِنْ 661:87 
ےت گنما نع فی فاققت:الےََفت غلز ان تا 
يَسْتَطِيحُونَ الْخْرُوحَ مِهہُاء قَالَ النِئ سان اوت ان 5 
ال اف لگدالاہ اق اکاحت حر الات احف مات 


جَِرَاءَ 
۔ سی 91 72 ے ےه ٥‏ 
رَجُلِ وَاحدٍ تَرَكَ لی لَهُ وَذهَبَء فَثَفَرتُ أَجْرَه حَقی کُثرّٹ منه 


ُوَال, فَجَاءنی بَخْدَ جین, فَقَال یا عَبْدَ الله أَےٍ إِلٌَ أَجْري, 
فَقْلْتُ لَهُ گہُں مَا تی من اَجْركَ مِن البلِ وَالْبَقَرِ وَالْقَنم 


ےوہ 


وَالرَقِيقِء فَقَال: يَا عَبْدَ الله لا تچ ہي فَقُلتُ: إِئي لا 

أَسٌْزَیٔ بِكء فَأَخَنَهُ کُلَهُ فَاسْتَاقَهُ فَلمْ بَُڑا |+ڈ2"323 0 

فَإِنْ کُنْٹ فَعَلْتُ ذَلِكَ ابْتِفَاءَ وَجُہكَء فَافْںخ عَتَا مَا تَحْنْ فِيهك 

فَانْقَرَجَتْ الصَخْرَةُء فَخْرَجُوا یَشُو 000 

و ری أُن هذہ الواقعة تشیر إلی أنه ینبغي للملاك أن یمکنوا الأْجراء 
من الشركة فی التجارةء و أن یستثمر جزء من رؤوس أموالہمء حق یکونوا 
شرکاء فی رجہا. 

ٹم آکد النبي - صلی الله عليه و سلم - بوجە خاص علی تعیین 
1و 0000 ظرھ راف رتت الع فعن أأي سَعیدٍ الْخْذْریيٍ " ان 
اللٍيٌ - صلی الله عَلَْهِ وَسَلمَ - نی عَنْ اسْیِتْجَار الكْچیرِ حَقٌ يْبَقنَ لَهُ أَجْرْهُ ' 
() و أکد علی إعطاء أجرۃ الُجیر قبل جفاف عرقهء فعن عبد الله بن عمر 
قال: قال رسول الله - صلی الله عليه و سلم < " اأعط اَأْجیر أجرہ قبل أن 


' - أخرجھ البخاري رقم ۲۲۷۲ء ٣٣٣۳ء‏ و مسلم رقم ٢٢۲۷ء‏ و اأحمد رقم۰۹۷۲۳. 
"۔ أخرجھ اأحمد رقم ٥‏ ۔ باإسناد فيه مقال. 


النیی الخاته سلي الل غليه وسلء- وممنه علی البشریة -۱۷۵۔ 
یجف عرقه '۔(). وعَنْ جَابر قال: قَال رَسُول اللهِ - صَّلى اللہ عَلَيْهِ وَسَلَمَ: 
'اخطوا اْچِيرََجْرَۂ قَبْل أَنْ یَجفٌ عَرَّة (). وعن أہی هریرۃ عن الني - 
صلی الله عليه و سلم - قال: " أعطوا اْجیر أجرہ قبل أُن یجف عرقه. 
وأعلمه أجرہ وھو فی عمله '' (). و جعل الني - صلى الله عليه و سلم - 
نفسه خصما من قبل الثلائة و منہم الأجیرں فعن أبي هریرة - رضي الله 
عنه - قال: قال رسولٔ الله -عبلى الله عليه وسلم- "' قال الله تعا ی: ثلائة أنا 
خصٔمہم یوم القیامة: رجل أعطی ہی ثم غدر ورجل باع حزا وأکل ثمنه. 
ورجل استأجر أجیرا فاستوقی منهە العمل. ولم یٔوفه أَجْرہ '۔(). 

ولس من الکن انکر آن التعالیم الازنة انل الق سای 
- صلى الله عليه و سلم - لہا تآأثیرہ و أن القوانین و الضوابط التجاریة 
المعتدلة التي وضعہا - صلى الله عليه و سلم - لہا دور فی نشوء الحرکات 
لحقوق العمال و الجراء, و الإنصاف معہمء فی الوقت الحاضرہ فکل ما 
نشاهدہ من عمل و تحرك بہذا الصدد لیس إِلا ثمرۃ من ثمرات ما قام بە - 
صلی الله عليه وسلم - 


املرضی: 

سالک الرضیر ال ملاظ افو ےو مد الا منك 
فیه أُن الصحة نعمة لیس فوقہا نعمة من نعم الله تعالی ولعل المرض لیس 
فوقه بلیة ولیس شيٍء یحمل شخصا مشتغلا علی القیام بعیادة امریض 
لیس و سریع الغضب و الانفعال و غیر ا معتدلء و تمریضه و خدمته إلا 
الشعور بالمسؤولیة فی الآخرۃ و الحب الانسانيء ولذا أکد النبي - صلی الله 


'- أخرجھ ابن ماجھ رقم ٢٢٢۲ء‏ و هو حدیث حسن. 

" - أخرجھ الطبراني في الصغیر رقم .٥٣‏ 

" - اُخرجھ الدیلمي في الفردوس رقم ٥٣٥٥ء‏ و البیھقي في الکبری رقم .٣١٤١٣١‏ 
- اأخرجھ البخاري رقم ۲۲۲۷ء ۲۲۷۰ء و ابن ماجھ رقم ٢٢٥٤٦۔‏ 


النبي الخاتہ -صسلي الله غليه وسله- وممنہ لی البشریة جس 
عليه وسلم - تأکیدا بالغا علی تمریض ا مریض و عیادتهء فقال - صلى الله 
عليه و سلم - لمسلم علی مسلم خمسة مت و ذکر مہا عیادة امریض, 
جح تی - قَال:س بر یلا - صَلىی اللَهُ عَلَيْه 
کلت لوت ۔چے عَلَى انلم - خَمْمن: مَدُ السّلام وَعِیَادَةُ الَرِیضي 
َاتْبَاغ حح الدَعُوَةِ وَنَّضْمِیث الْعَاطِىيِ '')(). و جعل - صلی الله 
عليه و سلم - العائد نی حدیقة من حدائق الجنةء فعن ثوبان - رضي الله 
عنه - قال: قال رسول الله - صلى الله عليه و سلم+<:" عائد المریض فی مخرفة 
الجنة حق یرجع '۔(). وقال الني - صلى الله عليه وسلم - بمناسبة - 
ھو من الحدیث القدمي < إِن الله تعالی یسل العبد یوم القیامة عن عیادۃ 
ا مریض,ء فعن أبي ھریرة - رضي الله عنه < عن رسول الله -حبلی الله عليه 
وسلم۔ قال: " إِنٌ الله عرٌ وجل یقول یومَ القیامة: یا ابنَّ آدمَ مَرِضُٹْ فلم 
تَحْدْنيء قال: یارب کَیْفَ أأعُوذْكَ وأنتَ ربُ العالمین ؟قال: أمَا علمتَ أنٌ عبدي 
فلانا رض فلم تَحْذْهُ ؟أما علمثَ أَلّكَ لو عُذْتَهُ لوجّدتني عندہ یا ابنَ آدَ! 
اسْتَطَْحَمْنكَ فلم تُطعمنی. قال: یا ربء کیف أطعِمُكَ وأنتَ ربُ العالمین ؟قال: 
أمَا علمثَ أنه استطعمك عبدي فلان فلم تُطْحِمْهُء أمَا علمت أَنّكَ لو أطعمته 
لوجدتَ ذلك عندي ؟یا ابنَ آدم! استَّسقَِیْثْكَ فلم نَسُْقيیء قال:یا ربء وکیف 
أأسقِيكَ وأنتَ ربُ العا مین ؟قال: اسْتَسقَاك عبدي فلانء فلم تَسْقهء أما إِلّك 
لو سَقِیْتَةُ وجدتَّ ذلك عندي '۔(). 

و جعل الني - صلی الله عليه و سلم - العیادة واجبا إنسانیاء فلا 
فرق بہذا الشأن بین مسلم و غیر مسلم؛ و صغیر و کبیر۔ و فقیر و غنيء فقد 


' - أخرجھ البخاري رقم ١٤۱۲ء‏ و مسلم رقم .۲٦٦٢‏ 

> ۔ أخرجه مسلم رقم ۸٦٥۲ء‏ و أاأحمد رقم ۲۲۳۷۳ ومخرفة: هي سکة بین صفین من نخل 

۔- أخرجھ مسلم رقم ۹٦٥۲ء‏ و البخاري في الدب المفرد رقم ۷١۱١ء‏ و إسحاق بن راھويه في 
مسندہ رقم ۱۸ء و ابن حبان فی صحیحهھ رقم .۹٤٤١‏ 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة 21 
قام - صلى الله عليه و سلم - بعیادة الہود و ا مشرکین کذلكء فعن أآنس 
بن مالك قال:'کان غلام یہودي یخدم الني - صلی الله عليه وسلم - فمرض. 
فعادہ الني - صلی الله عليه وسلم -'()۔ و عَنِ ابْنِ عَبّاس: "أَنَ ابا طالب 
مَرِضنَ فَعَادَهُ اللي - صلى الله عليه وسلم --" ()۔ و نہی الني - صلى الله 
عليه و سلم - عن الفرار من مکان انتشر فی مرض معد أو وباءء فعن 
أسامة قال رَشول الله - صلی الله عَليْهِ وَسَلَمَ " الطَاعُونُ رِجْسن أَنْسِلَ عَلىی 
تَقْدَمُوا عَلَيْه وَإِذَا وَقَع بِأَزْضي وَأنْتُم بَا فلا تَخْرْجُوا فراڑ مِنْهُ ' ()۔ و من 
حکمة النہي أن جراثیم ا مرض تنتشر فی ا مناطق الشخری بواسطة الفارین 
کما آن الفرار یؤدي إلی ضرر عظیم و هو: عدم توفر الممرضین و القائمین 
برعایة الذین وقعوا فی الوباء, و أصیبوا بال ملرض. و قد منح القرآن الکریم 
المرضی امتیازات خاصةء حیث قال تعالی: (وَلّا عَلی الَرِبضِ حََع). ۲٢[‏ / النور: 
۱, و نفی بوجە خاص الحرج عن الُمی و ال٣ُعرجء‏ فقال: إِلَیْسَ عَلى الَلْمَّْی 
حَرَّ وَلَا عَلى الكْغْرح حَرَح )۔ ٥۸[‏ / الفتح: ۱۷]. 


ال مرض لیس نتیجة للائم: 

یعتبر ا ملرض نتیجة حتمیة لاثم ئی بعض الدیانات فلدی إخواننا 
الہندوس نظریة " التناسخ "ء فحسب مهذہ النظریة ما یتحمل الانسان فی 
حیاته الحاضرة من صعوبات و آلام و مشاق و ما یقاسيه من معاناة 
یلا فرسکاللاترب الی :رکا ق کاہ الاضیه رتا شی إل 
رمعوعا ظا الک ز الکرافرة ھشرکی لالم ھلہ حاظاتةۃارانا 


' ۔- أخرجھ البخاري رقم ١٥۱۳ء‏ ٥٥٦١ء‏ والنسائي في الکبری رقم ٢٠٥۷ء‏ و ابن أبي شیبة رقم 
١‏ و آبو یعلی رقم .۳۳٥٣‏ 

"- أخرجھ ابن أبي شیبة رقم ٥۱۲۰ء‏ و هو حدیث صحیح. 

" ۔ أخرجھ البخاري رقم ٣۷٣۳ء‏ ۷۲۸١ء‏ و مسلم رقم ۲۲۱۸. 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -۱۷۸۳۔ 
و ا مناصرة و النصح و ا مودة و الرحمة و الشفقة. و دلنا الإسلام علی أن 
الله تعا ی یمتحن عبادہ و یبتلہم بأنواع من البلاء فلیس من اللازم ان 
یمرض المذنب فحسب,ء بل قد یمرض عباد الله الصالحون کذلكء حق 
یتعرض لە الأنبیاء و الرسل -- علہم السلام - أیضاء بل قد یشتد ابتلاء 
الصالحین و البرارو المتقین نی بعض اَأحیانء فعن سعد قال: سئل الني 
- صلی الله عليه و سلم - أي الناس أشد بلاء ؟قال: الأنبیاء ثم اأمثل 
فالشمثل. یبتلی الرجل علی حسب دینه '(). 
أهمیة الحیاۃ النسانیة: 

قدم الني - صلی الله عليه و سلم - فکرۃ کون الحیاۃ النسانیة 
أمانة إلہیةء فجعل الانتحار وقتل النفس محمما و إثما عظیماء بینما تحاول 
اللحاکم الیوم السماح بهء ولكنه یعتبر کارثة لیس من وجہة النظر الإسلامیة 
فحسب,. بل من وجہة النظر الخلقیة و النسانیة کذلك. و قد حی الإسلام 
الانسان منذ أنە لم یخرج إپی عالم النورء فحظر علىی الإجہاض (٥01ط۸)‏ 
مقصد اقتصادي. و شجع الني - صلى الله عليه و سلم - علی تکثئیف 
السکانء بینما لا تعتبر فکرۃ السیطرة علی الکثافة السکانیة فکرةۃ جدیدةء 
فتوجد ھذہ الفکرۃ لدی العرب قبل السلامء و قد ذمہا القرآن الکریم و 
عاہا و شنع علہاء حیث قال تعالى: (ولّا تَفْثلُوا أَولَادَكُمْ مِن إِملاق تَحْنْ 
نرُْفَكُمْ وَانَافغ) [٦/؟أنعام:١٥۱]:‏ و قال سبحانه (ولا تفٹلوا ألَادِكُمْ حَفْيَة 
ملا تَحٰنْ نَرزْقهُمْ وَإِمَاكُم إِنَ فثْلہُم كانَ خطنًا گیوڑ). [۱۷ / السراء: ۳۱]۔ و 
النظریة ا اساسیة التي دفعت إلی تحدید النسلء هي أن الوسائل الغذائیة 
محدودةء فإذا نمت الکثافة السکانیة بدون حد و قیدء فلا یمکن توفیر 
الضرورات اللساسیة للاإنسان و لكنە یعتبر من باب الوهام المجردة و 


' - أخرجھ الدارمي رقم ۲۷۸۳ء و ابن حبان رقم ۲۹۰۰ء و هو حدیث صحیح. 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -۱۷۹۔ 

التخوفات الوهمیةء و قد أظہرت الظروف خطھا إظہارا مثل الشمس ف 
رابعة الہار؛ فإن النسان کان لہم أن یموتوا جوعا حسب تنبوءات مؤسس 
نظریة " تحدید النسل "٠ء‏ ولکن یمکن لکل شخص أن یشاھد بأم أعینه ان 
مستوی الحیاۃ قد تحسن من حیث الطعام و الشراب و اللباس و الکسوة و 
السکی و وسائل السفرو النقل و مواصلاته تحسنا کان یصعب تصورہ قبل 
خمس وعشرین سنة و الواقع أن الکثافة السکانیة کلما تنموء تزداد بقدرھا 
وسائل ا معاشء ومن هنا نری ان الأرض تغل ہما کان حلما قبل النصف من 
القرنء حیث لم یدربخلد أحد . 

و قد یحث بعض الناس الیوم بعناوین جدیدة علی قتل أفراد 
الیشرہ و یحاولون تبریرہ بأسماء جدیدة و أسالیب حدیثةء و من القتل 
غیر ا مشروع ما یسمی ' قتل المرحمة " و هو یعني قتل شخص آیس من 
حیاته بسبب مرض خطیر مؤلم یواجہەء عن طریق الأدویة الخاصة تؤدي 
ای موتھ. و الإسلام لا یراہ مشروعا بحال؛ فإنه لا یوجد مرض إلا وضع 
الله تعا ی لە دواء و وسیلة لعلاجهء و ما علی ا معالج إلا البحث عن تلك 
الوسائل٠‏ و لیست عملیته و وظیفته القیام بما یؤدي إی ھلاك مریض: 
بدلا من صیانته. 

وعلی کل,ء فان النبي - صلى الله عليه و سلم - حرم الانتحار نی کل 
حال مہما کان سببه و غایته. و من الممکن أن نقدرفی ضوء ھذہ التعالیم أُن 
الحیاۃ الانسانیة کم حرمتہا و أھمیتہا فی نظر الإسلام؟ 
ضوابط خلقیة للاأطباء: 

قد وضع الني - صلى الله عليه و سلم - ضوابط و مبادئ 
لفتازَ قاع ھیٰ يةف ضا الکباة و کت لفافت 
فلاقح اع تر ات کماعاری ور او نہ ا رافقاق ولاف 
ا مداواۃء و ألحقوا الضرر بمریض وقت مداواتهء فجعلہم - صلی الله 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -۰-۔ 
عليه و سلم - ضامنین عن الضررء فعن عمرو بن شعیب عن أبیه عن 
جدہ قال: قال رسول الله - صلى الله عليه و سلم < " من تطبب ولم یعلم 
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ولقد اھتم النيی - صلی الله عليه و سلم - اهتماما بالغاً بالعلاج 
والصحة النسانیة حقی أباح علی سبیل العلاج استعمال الشیاء التي لا تباح 
فی عامة الثأحوال, إذا لم یکن لہا بدیل فی الُشیاء المباحة 

و حفظ السر یعتبر قضیة هامة بالنسبة للمریض, فقد یقع الانسان 
فی بعض الأوقات فی مرض لا یحب اظہارہ و ترشدنا بہذا الصدد الأصول و 
لمبادئ القي وضعہا الرسول - صلى الله عليه و سلم - بشان الغیبة؛ فإنا 
تعني إظہار العیب الجسدي أو الفکري أو الخلقي أو العملي للآخرین. و هي 
محرمة و إثم. و نہی النبي - صلى الله عليه و سلم - عہا بشدة و بە یظہر 
أنە لا بد للاطباء أن یعملوا بالأمانة مع ا مرضی بشأن المراض التي لا یحبون 
إظہارھا أمام الآخرینء و أن یستروهاء غیرأنه إذا لم یمکن تخلیص أحد من 
الغش و الخسارۃ إلا بکشف ذلكء فیجوز بالنسبة لە إظہارہ. و قد ثبت عن 
النبيی - صلی الله عليه و سلم - أنە أظہر العیب لن یرید الزواجء فعن 
فَاطِمَةً بِنّتِ قَیْس قَالَّتٗ: فَلَمًا حَلَلتُ خَطٔبَني مُعَاويَةُ وَآَبُو جَّہم بْنْ حُذَیْقَةَ 
فَقَالَ رَسُولُ الله : صَلی اللهٗ عَلَيْهِ وَسَلُمَ <" أَمَا مُعَاوَيَةُ فَعَائِل لا مَال لَهُ. وَأَمَا 
أبُو جَہم فَإِلَهُ رَجْل لا يَضَغ عَصَاۂ عَن عایقيه: أَيْنَ الثم مِنْ أَسَامَة بن زَیی؟"ء 
فَكَأَنَ أَهْلہا گَرِمهُوا ذَلِكَ, فَقَالَت: لا ایخ إِلّا الَّدِي دَغانی إِلَيْهِ رَسشول اللہ -حتَلى 
الله عَلَيْهِ وَسَلمَ - فَتَكَحَنْهُ '۔(). 

وھذا إِن دل علی شيٍء فإنما یدل علی صفة من صفات اللسلام وھو 
الاتزان و الاعتدال الذي یعتبر میزۃ حقیقیة له4. 


' - أُخرجھ النسائي رقم ۸۳۰٦ء‏ و في الکبری رقم ٣۷۰۳ء‏ ۸٦۷۰ء‏ و أبوداود رقم ٦۸٥٦ء‏ و ابن 
ماجھ رقم ٢٣٣۳ء‏ و هو حدیث حسن. 


۔ أخرجھ مسلم رقم ١۸٢۱ء‏ وأبو داود رقم ۲۲۸۷ء و أحمد رقم ۲۷۳۳۳. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -۱۸۱۔ 

توئی والد النبيی - صلى الله عليه و سلم - قبل ولادته ا میمونةء و 
توفیت أمه - صلی الله عليه و سلم - حین کان ابن أربع سنوات. فلعل الله 
تعال آراد آن تتم تربیته بأعینه بدون اللجوء إلی الوسائل الظاهرةء و أن یتمتع 
بالتربیة الربانیة ء فلما فتح عین وعيیه و شعورہ وجد نفسه الكکریمة یتیماء 
فکان ذا تجربة و خبرة جمیلة بمصائب الیتم و بلایاہء ولم تکن مشاکله و 
صعوباته أمرا غریبا عنەء بل مر - صلى الله عليه و سلم - بذاته بہاء فمن 
ھنا کان ذا شعور شدید بکون ھذہ الطبقة مظلومة مضطہدةء و مواجہة 
للاعتداءات و الظلم الاجتماعي. 

و کان المجتمع العرہي یبرر سلوکا جائرا للغایة مع الأیتام ء فکان 
یحرمہم من ا میراثء و کان الرجال یتزوجون الفتیات الیتیمات بمہر 
ضئیل جداء و یعاملون معہن معاملة غیر عادلةء و کان الناس یأخذون 
ا مال الجید من ال٭یتام ویعطوہم أموالہم الردیئةء و کانوا یتخذون معہم 
طریقة مزریةء و یطردونہم بالخداع و ا لمکرء ویدفعوہم بعنف عن 
حقوقہم؛ ویزجرونہم زجرا عنیفاء حیث قال تعالی: (فَدذَلِكَ الَِّي دع 
الْْيِيمَ). [۱۰۷ / ا ماعون: ۲]. و قد ذکر القرآن الکریم کل ما کان یواجہە 
الأیتام من ظلم و جور فی الحیاۃ الاجتماعیةء و قام الني - صلى الله 
عليه ووسلم - بالقضاء علی جمیع تلك ال۷عتداءات. 


أقوال الني - صلى الله عليه و سلم - بشان الأیتام: 

جعل الني- صلى الله عليه و سلم - خیربیت بیتا فيه یتیم یسلك 
فعن أبی هریرۃ قال قال رسول الله - صلی الله عليه و سلم : خیر بیت فی 
ا مسلمین بیت فیه یتیم یحسن إليهء وشر بیت یی امسلمین بیت فيه یتیم 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند علي البشریة -۸۲١۔‏ 
یساء إليه '۔(). و جعل کافل الیتیم قریبا منه - صلى الله عليه وسلم - 
کقرب السبابة و الوسطیء فعن أہي هریرۃ - رضي الله عنه - أن رسولَ 
الله - صلی الله عليه وسلم - قال: " کافِل الیتیم. لە أو لغیرہ أنا وھو 
کہاتین نی الجنة ٠"‏ وأشار مالك بالسبابة والوسط. (). و کان الناس 
عادة یعتبرون الأیتام ثقلا و حملا علہم. ولکن الني - صلی الله عليه و 
سلم - وجہہم إلی أن لا یتصوروا مثل ذلك؛ لن مثل ھؤلاء الضعفاء قد 
یکونون سببا للرزق. فہم لا بطعموہم و لکہم ف الحقیقة هھم 
یطعموہم. فعن مُصّعب بُنِ سَعْدِ قَال رای سَخْدٌ - رَِي اللَهُ عَنْهُ - أَن 
لَهُ فَضْلا عَلّى مَنْ دُوتَه فَقَال اللیْ - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ < " مَل 
يہ کرت اگ تم 


۶ 


تأثیر التعالیم النبویة -علی صاحھا ألف ألف صلاة و سلام- ف ا مسلمین: 

ولقد تکونت طبیعة خاصة فی الصحابة - رضي الله تعا ی عہم - 
بتأئیر التعالیم و التوجہات النبویة - علی صاحہا أفضل صلاة و تسلیم 
- لخدمة الأیتامء و السلوك الجمیل معہم و مواساتہم و مداراتہم و 
ملاطفتہمء حقی وصل الأمر بعبد الله بن عمر - رضي الله عنہ - إلی أنه 
ما کان یأکل الطعام إلا مع یتیمء فعن أہي بکر بن حفص: ان عبد الله 
کان لا یأکل طعاما إلا وعلی خوانه یتیم "۔() و رفع إلی الني - صلی الله 
عليه و سلم - قضیة الحدیقة التي ادعاھا یتیم ولکن لم یستطع إثبات 
دعواہ و صدر الحکم ضدہ: فبدأ الیتیم یبکيی. فرق قلبه - صلى الله 


' - اُخرجھ البخاري في الدب المفرد رقم ۱۳۷ء و المروزي في " البر والصلة " رقم ۲۰۸ء و ابن 
المبارك في الزھد رقم ٤1ء‏ و الطبراني في الأوسط رقم ۷۸۵٦ء‏ و عبد بن حمید في مسندہ رقم 
۷ء و ابن ماجھ رقم ۷۹٦۳ء‏ و البغوي في شرح السنة رقم ٤٤٣۳ء‏ و هو حدیث حسن. 

۔ أخرجھ مسلم رقم ۲۹۸۳ء و أحمد رقم ۸۸۸۱. 

" ۔ اأخرجھ البخاري رقم ٦۲۸۹ء‏ و أحمد رقم .۱٢٤١‏ 

- آخرجھ البخاري في الأدب المفرد رقم ١٦۱۳ء‏ و البرجلاني في الکرم والجود رقم ٥٦ء‏ و هو 
أثر صحیح. 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة ۸3ء 
عليه وو سلم - عليهء فرغب - صلی الله عليه و سلم - إلی طرف ثان لکي 
یتنازل عن الحدیقة مراعیا لیتمهء و لکكنه لم یرض بذلكء و کان أبو 
سی ہے سو نے عم وس و جا 
- فوھب حدیقته للیتیمء فعَنْ أَنَسٍء أَنَ رَجُلَا قَال: یا وك اللله: إِنَّ 
لِفْلانِ تَخْلَةَ وَأتا أَقِيمْ خائِطِي بہاء فََمُزهُ أَنْ یٔخطِیَني حَقٌ أَقِيمَ خائطي 
بہَاء فَقَالَ لَهُ الثیُ - صّلى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ-: س ےت 
فَََی. فَأَتَاۂ أبُو الدَخْداح فَقَال: بعٰي تَخْلَتْكَ بِحَائِطِي. فَقَعَلَ. فَأَتَی اللِِيٌ - 
کن ات2 ات رڈ ےی تا 
بحَائِطي. قَال: " فَاجْعَلٰہَا لَهُء فَقَذْ أَعْطَیْنکہا۔. فَقَالَ رَسُول اللهِ - صَل الله 
عَلَيه وس كت :" گم مِنْ عَذق راج لأہي الَخداج فی الْجَنَ قَالَہا مواتا. 
قَال: فَأَتّی امْرأَتَهُ فَقَال: یَا أمُ سک اخْرْجي مِن الْحَائطء فَإِلْی قَدْ بخْهُ 
بتَخْلَةٍ نی الْجَنَةَ فَقَالَّتْ: رَيخ الْبَیْعُ '۔)). و کفل الني - صلى الله عليه و 
ص:ہ--جص جیمی مو 
تعا یل عنہا - نی عصمته - صلى الله عليه و سلم ٠‏ وکان معہا أیتامء 
فأحہم - صلى الله عليه و سلم - بحیث لم یشعروا بیتمہم. 

و من وظائف القاضي و مسؤولیاتہم المستقلة فی الشریعة الإسلامیة 
صیانة و مراقبة أموال الیتام و ممتلکاتہم و عقاراتہمء ومن فضل الإسلام أنه 
ما طلعت شمسہ بدأً وقف العقارات علہمء و إنشاء دور الیتامی. و لعله لا 
یوجد نظیر لدور الثیتام القائمة لدی ا مسلمین ہ و لراعاةۃ حقوق الأیتام فی 


مجتمع مسلم. نی مجتمع آخر. 


الحیوانات: 
سحابة الرحمة التي ظہرت فی صورۃ الني - صلى الله عليه ووسلم - 


٦‏ ٴُ 
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٤ 


'- أخرجھ أحمد رقم ۱۲٢۸٢‏ و عبد بن حمید (١۱۳۳)ء‏ و ابن حبان (۹٥۷۱)ء‏ والطبراني /۲٢۲‏ 
(۷۱۲)ء و إسنادہ صحیح. 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -٤۸١۔‏ 

لم تمطر علی البشریة فحسب. بل سقت الکون کله کذلكء فکما متع - 
صلی الله عليه و سلم - الانسان الناطق بکرمه و جودہء فكکذلك أغدق علی 
الحیوانات العجماء رحمته بدون حد. و لا شك أُن الانسان حین یرکب علی 
شقاوتهء و یصبح الجور و الظلم طبیعتهء فلا یتوقف جورہ علی حدء و 
یجعل الحیوانات العجماء عرضة لظلمه و اعتدائهء و یبتعد عن الأدب و 
الثقافة۔ و کان العرب یعیشون علیىی الحیواناتء فیتناولون لبہا کالغذاءہ و 
کانت ظہورھا مطیة لہم و وسیلة رئیسیة لحمل العباء و الٴأثقالء و تدور 
تجارتھم علہاء و کانوا یصنعون من جلودھا أشیاءء و مع ذلك کان سلوکہم 
مع الحیوانات قاسیا و جائرا غیر رحیم. 


الأمر بالسلوك الجمیل مع الحیوانات: 

نہی الني - صلى الله عليه و سلم - سلوکا غیر إنسانيی مع 
الحیواناتء فنہی عن الضرب علی وجہہاء فعن أہي سعید عن الني - صلی 
الله عليه و سلم - قال: " لا تضربوا وجوہ الدواب؛ فإن کل شيء یسبح 
بحمدہ ' ()ء وعن جابر: نہی رسول الله - صلى الله عليه و سلم - عن 
الضرب ف الوجهء وعن الوسم فی الوجه ''۔(). ومنع من اتخاذھا ھدفاء فعن 
ابن عباس: أن النبي - صلی الله عليه و سلم - قال: " لا تتخذوا شیئا فيه 
الروح غرضا ''()ء وعن سعید بن جبیر قال: مر ابن عمر بفتیان من قریش 
قد نصبوا طیرا وھم یرمونهء وقد جعلوا لصاحب الطیر کل خاطئة من نبلہمء 
فلما روا ابن عمر تفرقواء فقال ابن عمر: من فعل ھذا ؟لعن الله من فعل 
ھذاء إِن رسول الله - صلی الله عليه وسلم -لعن من اتخذ شیئا فيه الروح 
غرضا' (). وعن عبد الله بن جعفر قال: مر رسول الله - صلى الله عليه و 
' - أخرجھ الدیلمي في الفردوس رقم ٢٣٢۷ء‏ و هو حدیث صحیح. 
"- أخرجھ مسلم رقم ٦۲۱۱ء‏ والترمذي رقم ۱۷۱۰. 


- اأُخرجھ البخاري رقم ٥٥٥٤ء‏ و مسلم رقم ۱۹۰۸. 


النیی الخاتہ صلی اللہ غليه وسلم- وممنه غلي البشریة -۱۸۵۔ 

سلم - علی أناس وھم یرمون کبشا بالنبلء فکرہ ذلكء وقال: لا تمثلوا بالہائم 
"() وکان الناس یجعلون الحیوانات تتصارع ویتفرجون علہاء فمنع - صلی 
الله عليه و سلم - عن ھذہ الوحشیة و الضراوۃء فعن عبد الله بن عباس - 
رضي الله عنہما < قال: ' نَہی رسولٔ الله - صلی الله عليه وسلم۔ عن التحریش 
بین الھاقم ٭ (ٴ). و أمریمراعاۃ علف الدابة و حاجاا: و رای جملا یلصق 
بطنه بظہرہء فقال: اتقوا الله تعالل بشأن ھذہ الحیوانات فعن سہل بن 
الحنظلیة - رضي الله عنه < قال: ' مرّرسولٔ الله -مبلی الله عليه وسلم۔- ببعیر 
قد لق ظہره ببطيِْهء فقال: انَقُوا اللهَ نی ھذہ الہائم الْخْجَمَة: فَارکبوھا 
صّالحة وَكُومَا صالحة ' (). و ظہرت معجزۃ بہذا الشأن. فإِن جملا شکا 
مالکهء فنہه علی ذلك فعن عبد الله بن جعفر - رضي الله عنه < قال: " 
دخل رسول الله -مبلی الله عليه وسلم-حائطا لرَجُلِ من الأنصارہ فَإِذَا فيه 
جَمَل فلما رأی الني -حبلى الله عليه وسلم- حَنٌ وِدَرَفْٹْ عَیناهء فأَتَاُ رسول 
الله -مبلی الله عليه وسلم- فمسع ذِفْرَاهٔء فسکٹ, فقال: مَنْ رَبٌ ھذا الجملِ 
کلن ھذا الجَمل ؟فجاءَ فی من الأنصارِء فقال: لی یا رسول الله فقال لە: 
فلا تتَي اللهَ فی هذہ اللہیمة التي مَلّكَكَ اللهٗ إِيّاهاء فَإِنَةُ شُکا إِلٌٍ أَنّكَ تُجِيخُْ 
ِثْدْيْبهُ ".(). ولا نعتبر مثل هذہ الواقعات غیر ممکنةء فالممکن و غیر الملمکن 
من ناحیة الخلقء ولا یستحیل شٛيٍء علی خالق الکون. و آرشد الني - صلى 
الله عليه و سلم - إپی سوق الہائم ببطء و تمکینا من الرعي نف فصل 
الخضرة و الإسراع بہا نی السیر فی حال الجدب, فعن أہي ھریرۃ قال: قال 
رسول الله - صلى الله عليه و سلم <:" إذا سافرتم نی الخصب فأعطوا الإبل 


' - أخرجھ النسائی رقم ٤٤٤٦ء‏ و في الکبری رقم ٤٢٥٦ء‏ و هو حدیث صحیح. 

" - اأُخرجھ أبوداود رقم ٢٦٥۲ء‏ و الترمذي رقم ۱۷۰۸ء و البیھقي في شعب الإیمان رقم ۹٦٥٥ء‏ 
و أبویعلی رقم ۹٥٥۲ء‏ بإسناد لا باُس بھ, 

" ۔ أُخرجھ أبوداود رقم ۹٢٦۱ء‏ ۸٤٥۲ء‏ و ابن حبان )٤٤٥٥(‏ و (٣۳۳۹)ء‏ و أحمد رقم 
۰۶٥۵‏ و هو حدیث صحیح. 

۔ أخرجه مسلم رقم ٤٣٣۳ء‏ و ۹٢٤۲ء‏ والدارمي )٦٦٦(‏ و (٢٥٥۷)ء‏ وأبو داود (۹٢٢٥۲)ء‏ وابن 
ماجھ (٣٤٤)ء‏ و أحمد رقم ١٢۱۷۔.‏ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -۱۸۲۔ 
حظہا من الٴْرض, واإذا سافرتم فی السنة فأسرعوا علہا فی السیر"۔()۔ ووجه 
- صلى الله عليه و سلم - إلی استخدام کل حیوان فی عمله الخاص.: فنہی 
عن اتخاذہ منبراء و ا مراد منە ان لا یستخدم کالمنصة حی یخطب عليیه قائما 
أو جالساء و قال - صلی الله عليه و سلم < " إن شخصا کان یرکب ثوراء 
فتوجه إليه بقدرۃ الله الخاصةء و بدا یقول: إنيی لم أخلق لہذہ العملیةء ٌ 
ہر ری رر جو وہ وت 

باعل تو اٹ ال کالٹ اق اتا مامت 
للْحرَائَةء قَال: آمّنْٹ به أَتَا وَأَبُو بَکرِ وَعْمَز وَأَخَدَ الیْنُبُْ شَا٤ٌ‏ فتَبعَہَا الزّاعي. 
فق 00 و الع و جو نکی قَال: آَمَنْٹُ بە أتَا 
ََبُو بَکَرِوَءُ عُمَر قَال أَبُْو سَلَمَة وَمَا ھُمَا يَوْمَیْذِ فی الَقَوْم ''۔(). 

وأعلمنا الني - صلی الله عليه وسلم - أن ثواب الآخرۃ و عذاہا 
یرتبطان أیضا بالمعاملة الجمیلة أو السیئة مع الہائم. فعن عَبْدِ الله بْنِ 
عُمَرَ- رَِي اللَّهُ عَلہُمَا - ان رَشول الله - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلمَ - قَال 
غُلْبَتْ امرَأَةٗ نی مٌِۓِ حَبَمَثہا حَق مَاتَثْ جُوعاء فَدَخَلَتْ فِا الثَار قَال: 
فَقَال - وَاللَهُ أَعْلَمْ - لا اَنتِ اُطعَمجا وَلّا سَقَیٔچھا جِينَ حَبَسْیَاء وَلَا أَنْتِ 
أيْعَلا فاکٹ ین خقاق اض ")(۷): وقال <ا طاح ال علیة و علم َء 
یدخل الجنة شخص قام بقضاء حاجة الکلبء فعن أَبي هُریْرَۃً - رَضِيٗ 
00 - قال: بَبْنَا رَجُلٌ یَنُٹٔی 
فَاشْتَدٌ عَلَيْه الْعَطشنْ فَلَرَلَ بِلڑا فَشَرِبَ مِهاء خیچ فَٰذا هو بکلب لہ 
َأكُْ الأری مِنْ الْحَطشِ فَقَال: لَقَذ بَلَعغ ھَذّا مِٹن الَنِي بَلَعٌ ہی. فَعَلاً خَفَهُ 


لَُ ۶ 


تُمٌ اَمْسَكَهُ بفِیهِ ثُمٌ رق فَسَقی الْكلبَ فَشفْکر اللَهُ لَهُ فَفَفَرَلَهُ قالوا یا 


أخرجھ مسلم رقم ۱۹۲٦‏ و أبوداود رقم۹ ٥٦٥۲ء‏ وابن حبان رقم ۲۷۰۳ء .۲۷۰٢‏ 
- اأخرجھ البخاري رقم ٣۲۳۲ء‏ ٣٦٦۳ء‏ و مسلم رقم ۲۳۸۸. 
أخرجھ البخاري رقم ٣٦۲۳ء‏ ۳۳۱۸ء ٣۸٣۳ء‏ و مسلم رقم .۲٢٢٢‏ 


النبی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنہه ملي الہشریة !(۹۷-۔ 

وشول الله: وَإِنَ لَتَا نی الام اجُا ؟قال: نی کن گب رَطبَة أَجْڑ" )(). و 
ضر سر 7 فارعا ما کا ای سد سام سم 
طیر من مزارع الانسانء فعن جابر قال: قال رسول الله - صلی الله عليه و 
سلم < ما من مسلم یغرس غرسا إلا کان ما أکل منه لە صدقةء وما 
سرق لە منە صدقةء وما أکل السبع منە فہولە صدقةء وما أکلت الطیر 


فہو لە صدقةء ولا یرزؤہ أحد إلا کان لە صدقة " 0 


إهلاك الہیمة بدون حاجة: 
اباۓ الإسلام اگل اللحوم: و لکن لا یصج التعرض اقتل الہائم 
بدون سبب. فقد أمسك شخص عصفوراء و کانت أمه نی قلق فکرہ - 
صلی الله عليه و سلم - ذلك. و جعل ا مسؤولیة فی ذبح عصفور بدون 
حاجة علی الذابحء فعن عبد الله بن عمرو - رضي الله عنہما < أَنَّ رسولَ 
اللهِ -علی الله عليه وسلم۔ قال:' مَا مِن إنسان يَفْثْلْ عُطَفُورا فما فوقہا 
إٍلا سَأَلَهُ اللهٗ عز وجل عَہاء قیل: یا رسول اللهء وما حَقّہا ؟قال: 
یَذْبَخُہا فیألہاء ولا بَقطع رأسہا وَرمي ىا ٠‏ و عن الشُرید يَقُول 
ہرے.-ے ا کن - يَقُولٌ: " مَنْ فَتَلَ عُضُفُورًا 
7 عَحٌ إِلی الله عَزوَجَلَ یَو مَ الْقِيَامَة مِنْهُ َقُولُ: يَا رَبَ إِنَ فُلَانَا فَتَلَني 
ا وم نی نفد 0 ون علدللد نو خدید ان الئُيٗ - صَلى 
اللهٔ عَلَيْهِ وَسَلمَ - قَال: " مَنْ ذَبَح عُطَُفُوزًا أؤ قَتَلَهُ فی غَبْر تی ہے 
سَألَهُ الله عَنْهُ يَوْمَ الَّقِيَامَة '۔()۔ و من ھنا منع النبي - صلی الله عليه 


'- أُخرجھ البخاري رقم ٣٦۲۳ء‏ ٢٤٢۲ء‏ ۹٥1۰ء‏ و مسلم رقم ٢٢٢۲۔.‏ 
۔ اأخرجھ البخاري رقم ٣۲۳۲ء‏ ومسلم رقم .۱٥٥١‏ 
خ ہم سشسر ا مر وب جو رس یف 
- أخرجھ النسائي رقم ٤٤٤٤ء‏ وفي "الکبری" (٤٤٥٥)ء‏ وابنُ حبان (۰٤۲۸۹)ء‏ و أأحمد رقم 
۷۰ بإسناد فيه مقال. 
أخرجھ أحمد رقم ٥٥٥1ء‏ و الطیالسي (۲۲۷۹) بإسناد فيه مقال. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -۱۸۸۰۔ 
سلم - عن قتل ا مخلوقات التي لا یستخدمہا الانسان فنہی بصراحة 
عن قتل النمل و النحل و الہدھد و نحوہء فعن عبد الله بن عباس - 
رضي الله عہما < " ان رسول الله -صلى الله عليه وسلم۔ نہی عن قتل 
أریع من الدواب: النملةء والنحلةء والہدھد. والصُرد'' ).و نہی بکل شدة 
عن إحراق حیوانء فعن حمزۃة اللسلي - رضي الله عنه <قال:إِنٌ رسولَ 
الله - صلی الله عليه وسلم -قال: " إِنْ وَجَدْتُمْ فلانا فاقتلوہ, ولا تحَرَقُوهُ 
فِإِنهُ لا يُعذٍبْ بالتًارِ إلا رب النار ' (). و مرۃ أوقد الناس ا موقد فی مکان 
کان فيه أجحار النمل. فأمر - صلی الله عليه و سلم - بإطفائهء و عوتب 
ني - عليه السلام - أمر بإحراق قریة النملء فعن أہي ھریرۃ - رضي 
الله تعا ی عنه - قال سمعت رسول الله - صلی الله عليه وسلم۔ یقول: 
قرصت نملة٭ نبیاً من الأُنبیاءء فأمر بقریة النمل فأحرقتء فأوحی الله 
إليه أُن قرصتك نملة٭أحرقت أمةء من الُمم تسبح '۔)(). 


الطریقة ا مہذبة للذیح: 

ٹم وضع الرسول - صلى الله عليه و سلم - مبادئ و أصولا للذبح 
بشأآن الحیوانات التي یباح أکلہا و ذبحہا للکل. بینما لم تکن آصول 
موضوعة للذبح قبل الإسلامء فکانوا یہلکون الحیوان کیفما یشاءون و 
یأکلونهء و لکن النبي - صلى الله عليه و سلم - أمر بإحسان الذبحء و 
استخدام الشفرة الحادة؛ لأن الذبح بسکین غیر حادة یؤدي إلی تألم 
الحیوان الزائدء فعن شداد بن أوس - رضي الله عنه <:قال: " ثنتان 
حَفِظّہُما عن رسولِ الله - صلی الله عليه وسلم -. قال: إِنٌ اللهَ کتبّ 
االحسانَ علىی کل شْيٍءء فَإذا قتلثم فأحسِئوا القتلةء وَإذا ذٌبحثم 
' - اأُخرجھ أبوداود رقم ۷٦۲١ء‏ و الدارمی رقم ٢٠۲۰ء‏ و أحمد رقم ٣٦۳۰ء‏ و هو حدیث صحیح. 


۔ أخرجھ أبو داود رقم ٢۷٦۲ء‏ و أحمد رقم ١‏ ٢٢٦۱ء‏ و هو حدیث صحیح. 
" - أخرجھ البخاري رقم ۳۰۱۹ء ومسلم رقم ٢٢۲۲ء‏ و النسائي رقم ۸٥٣٦ء‏ و أبوداود رقم .٢٥٥‏ 


النبی الخاته -صلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -۱۸۹۰۔ 

فأَحْسِثُوا الذَّبمٌء ولیْحدٌ أحدُکم شفرته. وِلْبرخْ ذبیخَته ''(). و أمر کذلك 
بتعجیل إمرارھا و عدم إحداد السکین بحضرۃ الذبیحةء وآأن لا یذبح 
واحدة بحضرةۃ أخری ولا یجرھا إلی مذبحہاء و أن یتم الذبح فی الحلقوم 
و یقطع الودجء حقی تخرج النفس بسرعة ولا تبقی حیاۃء و یتخلص 
الحیوان من الذی. و کان الناس یذبحون بالقرض بالسنء و القطع 
الس لی ای تا فاتالد فلسکر ام تس لو امت 
الوحشیةء فعن زافع بن خُدیج أن الني - صلى الله عليه و سلم - قال: 
وا رو 20ھ راک اتال عابه کاو ان ا0ت و مرو تَا ئگ 
مرن لاف ھا ادن ظا اتا تن نی الَحَتَفة نوف ٤ق‏ 
یبان الجزء الذي یرغب فيهە من الحیوان الي. فکان بعض الناس 
یقطعون سنام البعیرء و بعضہم یقطعون ذنب الٴکباش و بأکلونەء فنہی 
- صلی الله عليه و سلم - عن هذہ الطرق الوحشیة الجائرۃء و وضع 
قاعدة أُن الجزء الذي أبین من الحیوان الي فہو فی حکم ا میتةء فعن 
أَي وَاقِدٍ اللَیْقيْ - رضي الله عنه -: قال:'' قَدِمَ رسول الله -مہلی الله عليه 
وسلم۔ المدینًء وھم يَچٛبُونَ اَسیِمَة الڑبل؛ وِيَفْطعْونَ أَلَيَاتِ القنم, 
وِأَكُلُونَ ذلك. فقال رسول الله -صلىی الله عليه وسلم- ما یٔفْطعغُ من 
الہیمة وی حَيٌةء فہو مَیتّة لا يُوْكل ''۔ (). و کانت الحیوانات تتخذ هدفاء 
فیربط الحیوان الذي یقدر عليهء ویرمونه بالسہم و نحوہ ثم یأکلونە فی 
النہایةء و کان یسی بالعربیة " صبورا ٠"‏ فنہی الني - صلی الله عليه و 
سلم - بکل شدة عن اتخاذ حیوان ھدفاء و حرم ما أھلك بہذہ الطریقةء 


أخرجھ مسلم رقم ۱۹۰۰ء و الدارمي رقم ۱۹۷۰۔ 

أخرجھ البخاري رقم ۸۸٢۲ء‏ ۷١٥۲ء‏ ٣۳۰۷ء ٠٥٥٥٥ ٤٠٥٥٥۹ ٤٠٥٥٥ ٠٥٥٥ ١١۸‏ و 
مسلم رقم .۱۹٦۸‏ 

۔ أخرجھ أبوداود رقم ۲۸۰۸ء و الترمذي رقم ۸۰٢۱ء‏ و الدارمي رقم ۲۰۱۸ء و أحمد رقم 
۳٣ء‏ و هو حدیث حسن. 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة +2۹۰ 

حقی یجتنب الناس عن ھذہ الحرکات الوحشیة و الأفعال الضاریةء فعَنْ 
مِشام بن زی قال دَخَلَْ مع أََي عَلى الْحَگم بن أَيُوبَ فی لَمَاتا و 
وَسَلمَ - أَنْ تُطبَر الْہَایِ ' (). و عَنْ ابْنِ عُمَرَ- رٍَِي اللَهُ عَلہُمَا - أَنَهْ 
دَخَل عَلىی بَخی بن سَعییِ. وَغْلَام مِنْ بني يَخی زَابط دَجَاجَةً يَمہًاء 
فَمَتٌی إِلَهّا ابْنْ عُمَرَحَق كَلَہَاء ثُمٌ أَفْبَلَ بَا وَبالُْلام مَحَه, فَقَال: اْجْرُوا 
غُلَامَکُم عَنْ أَنْ يَصْبرَ دا الطِبْر لِلْقَثْيِ؛ فإلی سَمِغث الّيٌ - صلی اللَهُ 
َلَْهِ وَسَلَمَ - نی أَنْ تُطبر مَيمَةٌ أَوْ غَْرْمَا لِلْقثْلِ ' ()۔ وعن جابر بن 
عبدالله یقول: نہی رسول الله - صلی الله عليه و سلم - ان یقتل شيء من 


۳ 
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أکل اللحم فی الدیانة الہندوسیة: 

یری بعض الناس أن السلام بإباحته کل اللحم برھن علی القسوةء 
کما یری بعض إخوتنا الہندوس الذین یجہلون حقیقة مر أن الإسلام 
لیس إلا عبارۃ عن أکل اللحم. فلا یغیبن عن البال بہذا الصدد ف البدء ان 
أکل اللحم أبیج فی جمیع دیانات العالم ما عدا الدیانات الہندیةء و اعترفت 
هھذہ الدیانات کلہا بأن " اللحم" مادةۃ غذائیة بشریة ھامةء و الواقع أن 
إباحة أکل اللحم موجودةۃ کذلك فی الدیانات التي تولدت ف الہند ما عدا " 
الدیانة الجینیة ' و إن اشعھر فی الوقت الحاضر لدی إخواننا الہندوس أن 
کل اللحم محظور عليه نی دیانھمء و لکن یعتبر ھذا مجرد جہل بدیانتھم و 
تاریخہمء فقد جاء ذکر أکل الہائم و طبخہا و التضحیة بہا نی کتب " الوید " 
( الکتب ا مقدسة لدی الہندوس )ء ففغي " رك وید " " یا إلہيء یطبخ لك " 


' - أخرجھ البخاري رقم ٥٥٥٤ء‏ و مسلم رقم١۰٥۱۹.‏ 
أخرجھ البخاري رقم .٥٥٥٥‏ 


" ۔ أُخرجھ مسلم رقم ۹ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسلء- وممند علي البشریة -۱۹۱۔ 
بسان " و " وشنو " مائة جاموس'' () و فی " یجروید " جاء ذکر تقدیم 
القرابین إلی الله ئی صورة الفرسں و الفحل و الثور و البقرات التي لا تلد و 
الجوامیس. (). و ورد فی " منوسمرتي” " الابن یشبع إلی شہرین بلحم 
السمكء و إلی ثلاثة أشہر بلحم الظيء و إلی أربعة أشہر بلحم الضأن٠‏ و إلی 
خمسة أشہربلحم الطیر"'۔(). 

وقد اعترف " غاندي "بن عملیة التضحیة بالہائم و کل اللحم کانت 
سائدة إلی مدة فی المجتمع الہندوسي. وکانت تقدم قرابین الہائم فی الُخبای 
الوشیةگللانہ کا قال الاکتورا نار تقتن * 

و الواقع أن دیانات العالم لم تتفق علی کون اللحم غذاء بشریاء و 
علی إباحة ذبج الحیوان لہذا الغرض فحسب,. بل لزم حله بمقتضی 
الفقطه وین امس اففلیة کتنت 


أکل اللحم من اقتضاء الفطرة: 

یری الذین یمنعون أکل اللحم أنە یفضي إلی قتل الکائن الي. ولا 
شك فی ذلكء ولکكنە ینسجم مع النظام الفطري للکون؛ لأن خالقه أراد ان 
یکون الخلق الأدنی غذاء للمخلوق الملی و وسیلة لعیشه و ذریعة لبقاءہ. و 
لنتدبرء ھل یمکن الاجتناب من قتل الکائن الج ؟و الجواب واضح؛ فإنك 
حین تتناول کأسا من ال ماء أو الحلیبء فانك تسمح بلسان الحال با موت لمثات 
من الجراثیمء ثم إِن الأدویة التي تستخدمہا ماذا تعمل فی جسدك ٢‏ فإها 
لیست من عملیتا إلا قتل الجراثیم الضارة التي تولدت فی جسمك. و التي 
تنتعش و تنموء فلا یمکن حق شرب ا ماءء و لا یباح حی استخدام الأدوںة 
بالفکرۃ الواسعة لقتل الکائن الي. 


' ۔ رك وید :٦‏ ۱۱: ۱۷۔ 
یجروید أدھیائ .۷۸/۲٢‏ 
آ - منو سمرتي أُدھیائ: ۳: .٦٦۸‏ 
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ثم أثبت العلم (٥ء5)‏ الیوم اُن الروح و الحیاۃ کما تسري نی 
الحیواناتء فكکذلك تسري نف النباتات و الاُغراس و الشجیراتء و هي لا تخلو 
من الشعور. و تسلم الفلسفة الہندوسیة كذلك بالحیاۃ فہاء فقد جعل " 
سوامي دیانند " ثلاثة قوالب لانتقال الروح بالتناسخ: ١‏ - الإنسان. ٢‏ - 
الحیوان. ۳ -غفيه اعتراف صرح بالحیاۃ نی النباتاتء فإذا اُردنا الابتعاد عن 
قتل الکائن الي؛ فإننا نحتاج الی ال٦بتعاد‏ عن الػُغذیة النباتیة كکذلكء فکأنه 
لا مجال فی ھذا الکون للأنامي الذین یریدون اأُن یعیشوا مبتعدین ابتعادا 
تاما عن قتل الکائن الي. 


أکل اللحم من ناحیة ال٦قتصاد:‏ 

یتوفر الجزء لاکبر من الغذاء النساني بالحیوان؛ فإِن بعض 
المناطق باردة شدیدة البرودقء أو حارةۃ شدیدة الحرارۃة کمناطق 
الصحراءء لا یمکن فا الزراع3ء فاللحم هو الذي یستخدم فی تلك 
الامكتة کالَفدَاء تسا ٹم ق الج الانشانن بعض العنام لا سد 
نقصہا إلا باللحمء و زد إلی ذلك أن الحیوان یتعطل نفعه بوصوله إلی 
سنء فلا یحصل منه لبنء ولا یستخدم نی عملء فإن لم تسمح بی ھذہ 
الحالة بجعله غذاء؛ فإنه یصبح ثقلا کبیرا علی الذین یرہون الحیوانات. و 
کیف یتحمل ھذا الحمل الفلاحون الفقراء الذین لا یستطیعون أن 
یشبعوا بأنفسہم؟ 

و قد یقول بعض الناس: إننا لا نطالب بالحظر علی ذبح البقرات من 
وجہة النظر الدینیة؛ بل هي حاجة اقتصادیة؛ لان الحیوان إذا لم یذبح, 
فالناس یجدون اللبن و السمن بأسعار رخیصةء فینتفع عامة الناس بذلكء و 
لكنە لیس إلا من باب الوھام؛ فإن البلاد التي یذبح فہا الحیوانات أکثر من 
الہند و لیس ھناك حظربنوع ما علی ذبح الحیواناتء فاللین و السمن فہا 


النبی الخائہ لی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة ہج 
اأرخص و أوفر بالنسبة للہندء و علی سبیل ا مثال: أمریکا و أورباء و مع آن فی 
بلادنا حظرا علی ذبح البقرات فی کثبر من ا مناطقء و تحدیدات عدیدة علی 
ذبح الحیوانات الأأخری. و بالرغم من ذلك فاللین و السمن أغلی فہا بالنسبة 
لتلك البلاد۔ 

و بالإضافة إلی ذلك أن من الحقیقة أُن الدول الراقیة ا مختلفة فی 
العالم تصدر الیوم اللحوم علی نطاق واسع بتربیة الحیوانات و تنمیة 
نسلہاء و تحصل علی منافع اقتصادیة کثیرۃء فإن تم الحظر علی ذلك 
فی بلادناء فإن ذلك یؤدي إلی الخسارة الکبری فی الڑآیرادات الحاصلة 
للوطن و القوم عن طریق تصدیرات اللحوم و الجلود و ما إ ی ذلك. 


ھل یجعل اأکل اللحم الانسان متطرفا؟: 

یری بعض الناس آن کل اللحم یؤدي إلی تکون طبیعة التطرف و 
القتل فی النسانء و یعکس فيه أثرا خلقیا سلبیاء و لکن تاریخ العالم و 
اقَية: العالبة اتا مسا لت دم کلوفاعیف اتد ق الد 
من اضطرابات طائفیةء و اضطہاد و اعتداء علی الحرمات و مجزرة 
دامیة و تلاعب بالدماء فی " میرت " و" بہاجلفور " بأیدي الذین یأکلون 
البقول و الخضارہ و یخالفون أکل اللحم. و یعتبر غوتم بوذا (1952ب80) و 
اللسیح - عليه و علی نبینا السلام - من بین زعماء العالم أکبر دعاۃ إلی 
اد التطرف اتک و اعطفت و الحتار قزل' کاتت فدہ 
الشخصیات ا لمختارۃ تمتنع عن أُکل اللحم کو مما لا شك فيه ان ھؤلاء 
کلہم کانوا یأکلون اللحمء ولم یکن بوذا (80048) آکل اللحم فحسب؛ 
بل لفظ أنفاسه الأخیرۃ بعد ما تناول اللحم. و ھل ف الدنیا شخص أُشد 
جورا و تطرفا و قساوۃ و ضراوۃ من " هتلر "؟لكنە ما کان یتناول اللحم؛ 
بل کان یتخذ غذاءہ من الخضروات. ولذا یعتبر من الجہل و الحمق ربط 


النبی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنه غلی البشریة و24 
الغذیة بالقتل أو عدم القتل. فإذا لم تتغیر دنیا القلوبء و لم یتعلم 
الانسان حب البشریةء و لم یتصف بالخشیة من الله تعالی. و لم یتولد 
فیه الشعور بالمسؤولیة فی الآخرة؛ فإن مجرد اغذیة لاتستطیع ان تغیر 
طبیعة ال نسان و مذاقه. 
الکلمة الخیرة: 

کان الني - صلى الله عليه و سلم - صورة مجسمة للرحمة 
فکانت شخصیته - صلى الله عليه و سلم - المتصفة بعظیم الشمائل 
والخصالء وکریم الصفات والأفعال عبارة عن الرقة و الرأفة و العطف 
علی البشریةء حی شملت رحمته و محبته الصدیق و العدوء والقریب 
والبعیدء و الغني و الفقیرء و القوي و الضعیفء و الکبیر و الصغیرء و 
لکن کما یمیل الب العطوف و الم الحنون أکثر ما یمیل إلی من ھو معوق 
أو مقعد أو اأضعف من أآولادہ و إلی من هو آشد فقرا و إفلاسا مہم, 
فكکذلك بل فوق ذلك أظلت رحمته - صلی الله عليه و سلم - الذین 
کانوا مقہورین و مضطہدین و منکوبینء فالضعیف قوي ِي مجلس 
عدلهء و الطرید یستحق عندہ التکریم و الترحیب بقدر إصابتھء و 
اللظلوم یستحق الرحمة لديه بقدر ما وقع عليه الظلمء و الذي أھین بغیر 
حقء یستحق فی مجلسه التوقیر و التبجیل بقدر إھانتهء و الذي أھمل 
آکرم بالرعایة و العطف و الفضل بقدر ذلك ولم یکن شيء أرفع من 
العدل بعد الإیمان أحب إليهء ولم یکن شٛيء أشد کراھیة لە - صلی 
الله عليه و سلم - من الظلم بعد الکفر. و لم یکن الأمر یتوقف علی 
العبید و العاملین و الأْجراء و الثیتام و ا مرضی و الحیوانات العجماءء بل 
استحق کل ضعیف رحمته - صلى الله عليه و سلم - و ذکرنا بعض 
اتظبقات الستعفاق 'الفطرن الاعقامة لرعرف ا طز ة افو 


الذیي الخاته -سلى الٹ غليه وسلو- وممنہ علي البشریة 218 
رسوله - صلی الله عليه و سلم -. 

و فيه رسالة للأأمة أنە لا یعود إلہا واجبات بشأن أنفسہم 
فحسب,ء بل علہا واجبات و حقوق للبشریة کذلكء و بالأخص علہا 
النہوض لنصرة ناس مظلومین و مقہورین . و ال محاولة للإنصاف معہم. و 
بلط ات ال لاقاھ آل الشتار ضافت اسولاک السا 
إلینا نی بلادنا " الہند " التي یواجهە فہا فئة کبیرۃ من البشریة الظلم و 
الجور باستمرارء و هي حرمت من العدل الاجتماعي. 

و فقنا الله تعالی لنحقق هذہ ا مہمات و نقوم بالمسؤولیات ا ملقاۃ علی 
کواهلنا۔ 


النبی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہ ملي الہشریة -۳١۹٦۔‏ 


حکم قتل الحیات و السباع: 
السؤال الٴول: قال فضیلتکم: لا یصح قتل الحیات وال٘سبعء فہل یجوز 
اُن نقتل الحیوانات الضارة بالانسان ؟ 
الجواب: ما بینت ھذا الحکم بشأن السباع و الحیوانات ا مؤذیة؛ بل 
لوسعیى السر ات اتہر کات رت لا سز فلا زاین سافتا فلا 
حرج ئي قتل الحیوانات التي تتعرض بسبہا الحیاۃ الإإنسانیة للمخاطر. 


حبس الطیور: 
السؤال الثانيی: ما حکم تربیة الطیور بحبسہا للجمال؟ 

الجواب: لا یخلو حبس الطیور مجرد الزینة من الکراهة؛ لن فيه إیذاء 
الحیوان بدون حق و منفعةء و ری النيی -على الله عليه و سلم- شخصا 
یمسك الطیورہ و أمہا مضطربةء فکرہ -عبلی الله عليه وسلم- ذلك. 


اط نت العتق من لیران تحَت؟ 
لزان :الال تارف مت علق سم العوان اعت کازتا 
یقطع العنق کلهء فما اللصلحة فی ذلك ؟ 
الجواب: أمر بقطع نصف العنق من الحیوان بحیث یقطع امريء 
و الحلقوم و الودجانء لیتم إجہازہ بسرعةء و تذھب نفسه بعجلةء ولا 
یتضرر الحیوان کثیراء فإذا قطع عنق الحیوان کلەء فہذا یوقعه فی لألم 


الزائد بدون سیب. 


استخدام ا مادة الکیمیائیة للقضاء علی البعوض و الذباب: 
السؤال الرابع: تزداد البعوض و الذباب یوما فیوماء فکیف نصنع بہا؟ و 
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هھل یجوز استخدام شٛيٍء من ا مادة الکیمیائیة؟ 
الجواب: أُن مرادي مما سبق أن عقوبة الاحراق لا تلیق إلا بالله 
تعاللء کما جاء فی الروایاتء و لکن لا بس باستخدام ا مادة الکیمیائیةء و 
اتخاذ التدابیر الأخری للتخلص من الجراثیم الملضرة. 
التجارب الطبیة علی الحیوانات: 
السؤال الخامس: ما وجہة نظر السلام بشأن الاختبار الطي ( ا٢ ۸۸۰١:‏ 
07ء ۴ ۶) علی الحیوانات الحیة و ا میتة؟ 
الجواب: یری الڑسلام أن ھذا الکون کلە خلق لصالح الانسان. 
فیجوز الاستفادۃ منه للأغراض المشروعةء فکما أن الغذاء حاجة 
للاإنسان فکذلك بل فوق ذلك العلاج أیضا حاجة لہم. فلا حرج فی إجراء 
القتار غان الَعَيَرَائَأتَ َللاهْد اف :الَطرَیة 


قطع ذنب الکبش الي: 
السؤال السادس: تکون قطعة لحم علی ذنب الکبشء فہل یجوز 
إخراجہا فی حالة كونە حیا ؟ 

الجواب: هي طریقة مؤلة جدا للحیوانء فکان العرب یعملون مثل 
ھذا العمل. و بخاصة کانوا یقطعون سنام البعیر ذا کتل من الشحم و 
یطبخونه و یأکلونھء فنہی النِي - صلى الله عليه و سلم -- عن هذہ الطریقة 
الوحشیة البریریةء فلا یجوز بتاتا قطع اللحم من ذنب الکیش ف حالة کوٹ 
حیاء وما قطع منە فہوفی حکم ا میتةء ولا یحل أکله. 


ماذا یصنع مع الکلاب؟ 
السوال اسامکرت ہمصاع الات چس اتا سستا آن ھت لا 
تدخل ف ا لمکان الذي مربه الکلب. 
الجواب: الکلب خلق إِلہي. فلا یجوز إیذائە عبثا بدون جدویء أو 


النبی الخاتہ -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة -۹۸۰-۔ 
قتله بدون سبب. وقد أمرالني - صلی الله عليه وسلم - بقتل الکلاب فی 
البدایةء و لکن نہی عنه فیما بعد فعن عبد الله بن مغفل قال: إِني ممن 
یرفع أغصان الشجرۃ عن وجه رسول الله - صلی الله عليه و سلم - وھو 
یخطب, فقال: لولا أن الکلاب أمة من الإ مم لأمرت بقتلہاء فاقتلوا منہا کل 
اأسود بہیمء وما من أھل بیت یرتبطون کلبا إلا نقص من عملہم کل یوم 
قیراط إلا کلب صید أو کلب حرث أو کلب غنم "''۔.()ء غیرأنه إذا کان یخثی 
من الکلاب الخطرہ کما یخشی عادة من الکلاب المجنونةء فلا حرج فی قتلہا. 
ویباح اتخاذ کلب حراسة إذا لزم اتخاذہء و لکن لا یباح تربیة الکلاب و 
اتخاذھا فی الدارء و معاشرتہا عبثا بدون جدوی: و هو عمل لا یناسب من 
وجہة النظر الإسلامی3ء وفیه ضرر من الناحیة الطبیة کذلك. 


حکم تربیة الببغاوات و الطیور: 
السؤال الثامن: من فضلك سلط الضوء علىی تربیة الببغاوات و 
لطر رھاظ 

الْحَوَات لایئیی خی الطیور لأجل:الزیتة عیٹاۃ غیر آأتة إذا تم 
إیناس الطیر بحیث یرضی بالبقاء لدی ال مؤنس بدون حبس. فلا حرج نی 
ذلكء کما یرہی الحمامء و مع ذلك یباح بیعهە و شراؤہ بعد السیطرة 
عليه؛ لأنه مال فی نظر الشریعة الإسلامیةء و إذا کان نی قبضته و تحت 
سیطرتهء فوجد القبض المشروطء و یجب توفر الشیئین بصفة أساسیة 
لبیع شيٍء و شرائه: أحدھما أُن یکون مالا. و ثانھما أن یکون فی حیازته و 


' - أخرجھ النسائی رقم ۸۰٢٦ء‏ والترمذي رقم ۸۹٢۱ء‏ و أحمد رقم ۷۸۸٦۱ء‏ و هو حدیث صحیح. 


الخطبة النامسة 


رسوق انام وَالعفوق الا ساب ة میڈ 





ألقیت فی ۷/ من ذي الحجة عام ١١١۱ھ‏ 


الموافق /۱١‏ من أبربل سنة ۱۹۹۷م 





النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٢١۔‏ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


لنتدبر فی کم مدة قلیلة حدث انقلاب اعتقادي و اجتماعي و حضاري 
و علي و خلقي و سیامي شامل. بید الني - صلى الله عليه و سلم؟و فی کم 
مدة یسیرۃ انتشرت الدعوۃ الإسلامیة نی جزیرۃ العرب کلہاء بحیث لم یبق 
بیت مدرو حجر محروما من ھذا الضوءء وتعطرت جزیرۃ العرب کلہا بطیب 
أنوار اللاسلام فی حیاته -- صلى الله عليه و سلم - الازہةء فالمنطقة التي کانت 
أشقی ا مناطق فی العالمء أصبحت یغبط علہا. و أیام دعوته - صلی الله عليه 
و سلم - علىی الأکثر ۸۱۵٥١‏ یوماء و تشرفت فی کل یوم ۲۷٢‏ میل مربع 
باستجابة دعوته -- صلى الله عليه و سلم - ثم أثرت ھذہ الدعوۃ الحقة فی 
الناس تأثیراء و تغیر بہا القلب و الذھن تغیراء و أحدث حب الدین النبوي - 
علی صاحبه أفضل صلاة و تسلیم - حماسة و سموا ف الہمم. ان وصل 
الاسلام بعد وفاته -- صلى الله عليه و سلم - یی مدة وجیزۃ مشتملة علی 
مجرد خمس عشرة سنة إلی ثلاث قارات معلومة: آسیا (٥ك۸)‏ و آفریقیا و 
آوروبا۔ و لم تصر هذہ ا لمناطق مفتوحة لااِسلام فحسب. بل فتح المسلمون 
أینما حلوا قلوب سکانہم کذلكء و أوقدوا مجامر الڑیمان فی ا مناطق الباردةۃ 
من الکفرء و نصبوا ألویة الرسالة ا محمدیة و الأخوۃ الانسانیة. 

ولکن الذي یدعو إپی التفکیر هو آین ذھب تلك القوۃ الانقلابیة ؟و 
ماذا خلت التضرۃ الالہیة عتا كٰلاذا ابقعد عتا الانتفباروَالطفر؟ 
أھمیة موضو١:‏ ''الحقوق الانسانیة الأساسیة": 

اغثرث الوم مرضعا قفا صصق جال روءع جیے الزضرحات 
المتقدمةء فالذي أتحدث عنه 4ن ھو أن الڑسلام ماذا منح البشریة 
بصفة إنسانیة من الحقوق الرئیسیةء و بکم ناحیةء اأظلت رحمته - 


النیی الخاتہ صلی الله عليه وسلم- وممنه غلی البشریة 2 
صلی الله عليه و سلم - الکون النساني؟ و ما هي الجوانب المختلفة من 
الحیاۃ البشریة القيی شملتہا؟ 


قضیة الحقوق الانسانیة الرئیسیة ئی عصرنا الحاضر: 

تعتبر قضیة الحقوق الانسانیة الأساسیة قضیة هامة للغایة نی 
عصرنا الحاضر علی ا مستوی الدولیء فقد عرض البشریةء التدمیر و 
التخریب الذي کان نتیجة للحرب العا میة الأوی و الثانیة اللتین نشبتا بین 
الأمم العظیمة والراقیةء لکرب لا یوجد لە نظیر فی التاریخ الانسانيء فیما 
یغلب علی الظن٠‏ فقد جعلت ھذہ الحروب ا مفتوحین لعبة للفاتحین. و 
تم التلاعب بأنفس الانسان و أموالہم و أعراضہم و حرماتہم بطریقة 
یندی لہا حق أَجبنة الشیاطین کذلك حیاء بمشاھدتہاء حی وافقت 
الہیئة العمومیة للأمم امتحدة ( ٤٥٤1٥لا ٤٣١۰‏ ٤ہ‏ باحا٥:دة‏ 31٥0ء6‏ 
)۷۵٥٥٥5‏ نی دیسمبر عام ۱۹۲۸ م علی قرار یتعلق بالحقوق الانسانیة 
الرئیسیةء یشتمل علىی ثلاثین بنداء ثم زید فیه بعض الزیادات بین الفینة 
والفینةء و یعتبر ھذا القرار محاولة تاربخیة عظیمة للحفاظ علی الحقوق 
الانسانیة فی الوقت الحاضر۔ و قد وضعت ال مم الغربیة التي لعبت دورا 
قاتلا للبشربة3ء و لم تزل تساند کل أمة تغزو أمة أآخری فی أي مکان من 
العالم فی العصر الحاضر کذلك٠‏ بترتیب ھذا القرار إکلیل الصداقة 
الانسانیة علی رأسہاء بینما هي التي تقوم بتجارةۃ اسلحة المدمرةقء و 
تاریخہم الحقیقي مليء بدماء ا مظلومین و المستضعفین. 
أهمیة خطبة حجة الوداع: 

اری ان القیام بدراسة خطبة حجة الوداع من وجہة نظر الحقوق 
الانسانیة الرئیسیة یجعل الدارس یدرك أن ھذہ الخطبة التاربخیة جامعة 
لجمیع الحقوق اللساسیة تقریباء و کم هي بلیغةء و حازۃ للعواطف الکفریة 


النیی الخانہ سلی ال غليه وسلم- وممنہ لی البشریة بنا 
یبدو ان ذکر ھذہ لامور بہذا لاستیعاب و الجامعیةء و بمثل هذا الآشلوب 
ا مؤثریکاد یکون عسیرا۔ ولیس بمستغرب أن أقول: إن کل ما أبینە الیوم لیس 
إلا آدنی محاولة لشرح و إیضاح ھذہ الخطبة النبویة - علی صاحہا الف 
ألف صلاة وتسلیم -۔ 

إعلان ا لمجد البشری و الکرامة الانسانیة: 

لا شك أن أھم أمر أن الني - صلى الله عليه و سلم - أعلن 
بالمجد و الکرامة الإإنسانیة بصفة إنسانیةء بغض النظر عن الدین و 
الجنسیة و العقیدة و اللون و العرق و ا منطقة و اللغةء حیث جاء نی 
القرآن الکریم: (وَرَرَقْتَامُمْ مِنَ الطیْبَاتِ وَفَضضّلََامُمْ عَلّی گثیرِ مِمن خَلَْنَا 
تَفْضِيلّا). [۱۷/ 1سراء: ۷۰]. 

و الانسان یضرب أمثلة بنورالشمس و جمال القمر و تجليەء و 
یشبه افراد البشر بالورد واللائء و یعجبه عیون الظيء و یسہویه 
النرورجسء و لکن ھذا من قصر نظر الانسانء و إلا فلیس هھناك ٔ 
الحقیقة قالب خلقي أرفع من قالب الانسان الذي وضع الله تعالی فيه ما 
وضع من جوانب جمالیةء و رکبە فی أیة صورة من الزینةء و هذبه بأي 
تہذیب من أظافر الرجل إلی الرأسء و لأأجل ذلك قال الله تعالی: (لَقَدْ 
خَلَفْنَا اإنْسَانَ فی أَحْسَنِ تَفویم). [۹۰/ التین٤٤].‏ 


التوحید مظہرلاخترام الجیل البشری: 

إِن أکبر مظہر لاحترام ال٦نسانیة‏ عقیدة التوحید النقیةء التي تجعل 
الانسان أن یسجد الله تعا یل فی جانب, و فی جانب آخر تغنیه من خلائق 
العالم کلہاء و تخلصه من السجود علی کل عتبةء فلا تکریم للاإنسانیة آکبر 
من التوعید ولا آفد إڈلالا لہامن الشَرك: فالانسان ق نظ ر الام آمد 
احتراما و إکراما من الشمس و القمرء و االأحجار و الفولاذء و أمواج الأہار 


النیی الخاتہ -حلی اللہ غليه وسلم- وممنه لی البشریة یں ٢۔‏ 
و الجبال الشامخات الثابتات علی الرض, و من کل شوء ف العالم. فلا یضع 
جھته و لا یطاطئغ رأسه أمام أحد غیر الله تعالی. و هي عصارة الجہود و 
اللحاولات التي بذلہا رسول الإسلام - صلى الله عليه و سلم - طول حیاتهء و 
ھکذا خلص - صلى الله عليه وسلم - النسان من ذل و خزي عظیم. 
مراعاۃ الحرمة ال٦نسانیة:‏ 

کان - صلى الله عليه و سلم - یراعي الحرمة النسانیة مراعاۃ 
عظیمةء بحیث أبقی حرمة النسان ا میت کذلك فنہی عن کل معاملة مع 
امیت, یتأذی بہا الانسان فی حیاتهء فعَن عَایِشَةً أَنّ وَسُول اللَِ - صلى الله 
عليه وسلم - قَال: " گُسژعَظم الّيّتِ گگسرہ حَیًا''۔(). 

و أمرأن یغسل ا میت بغایة من لاحترامء و أن یلیس الکفن النظیفء 
وأن یضمخ بالطیب. وأن یصلى عليه . وأن یدعی ویستغفرلهء ون یحمله 
الناس علی أکتافہم إلی ا مقبرة و أن یدفنه باحترام بالغ. و ینبغي احترام الملیت 
کإِنسانء سواء کان مسلما أو غیر مسلمء فقد مربه - صلى الله عليه و سلم 
- مرة جنازۃ غیر مسلم؛ فقام لہاء فقالوا: ہا لیست جنازۃ مسلم. فقال: 
ََْمَّْ تَفْسًا ؟. فعن عبد الرَحْمَيِ بْنَ أي لَیلی قال:كانَ سَہَل بْنْ خُتَیْبِ 
َقَینْ بْنْ سَعْدِ قَاعِدَیْي بالْقَادِسِيّة فَمَوا عَلَهمَا بِجَتَازٍ. فقامَا: فقیل لَہعا: 
ِا مِن اَل اض اي مِن ال الیّمَةء فَقالّا إِنَ التِيٗ - صلی الله علَيْهِ وَسَلَمَ 
- مت به چِتَارَڈ فَقَامَ, فَقِیل لَهُ إِتہا حِتَارَةً تہُودِؾ. فقال: أََيْسَُ تَفْسًا؟'(). 
فما أروع ھذا الملوقف الانسانيی؟ 

و کان العرب یسلکون سلوکا سیئا مع أعدائہم, ویمثلون بالقتیل 
فیجدعون أأنف ا میت و یقطعون أذنه و غیرھما من الاعضاءء ویصنعون من 
۔ اأخرجھ أبوداود رقم ۳۲۰۷ء و ابن ماجھ رقم ١٦٦۱ء‏ و أحمد رقم ۸٣٣١٢۲ء‏ ٢١٥۲ء‏ 


۹ء ٥٥ء‏ ٢٢٥٢٥۲ء‏ و هو حدیث صحیح. 
- اأُخرجھ البخاري رقم ۱۳۱۲ء و مسلم رقم۹۳۱ء و تقدم تخریجھ., 


النیی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہ غلي البشریة م0 آ2 

الا عضاء المقطوعة عقودا فیلبسوہاء و یشربون الخمر فی هھام الأُعداء و 
جماجمہم و یسقون فہا الآخرین. و قد تمت ال معاملة نفسہا مع عمه - صلی 
الله عليه و سلم - حمزة - رضي الله تع یل عنه - بمناسبة غزوۃ أحدء و 
یطلق علی هذہ الطریقة بالعربیة " مثلة " و قد نہی النبي - صلى الله عليه و 
سلم - عن الثلةء فعَن أَسْمَاء بِنّتِ أَبي بَکُر فَالَّٹُ: سَمِعْٹ رَسُول اللَهِ - صّلّى 
اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلُمَ- یَنٌّی عَنِ الْقلَةَ ''(). و کانت النساء یکبرن أشعارھن بوصلہا 
بشعر إنساني آخر - ومن سوء الحظ ما زالت هذہ العادۃ باقیة فی مجتمعنا - 
٠‏ فنہی الني - صلى الله عليه و سلم -- عن ذلك؛ و جعله موجبا للعن الله 
تعا یء فعن عائشة - رضي الله عنہا - ان النيّٗ -حبلی الله عليه وسلم۔؟ قال: " 
لعن الله الواصلة والمستوصلة '' (). و فی ھذا النہي إشارة إلی أنە لا یجوز 
لإنسان أن یستخدم أجزاء الجسد لإنسان آخر؛ لأنه ینائی العظمة و التکریم 
و الحرمة و الکرامة النسانیة. و علی أساس ھذا ا مبدأً ذکر فقہائنا الأُجلاء 
فروعا کثیرة نی کتہم. و مفادھا أنە لا تجوز الاستفادۃ من أعضاء الانسان و 
أُجزائه بطریقة مہینة بدون ضرورة شدیدة؛ لن فیه الإساءة إلی حرمة 
الانسان و كرامته. 


صیانة النفس و الحیاة: 

إِن حمایة الحیاۃ النسانیة و سلامة النفس البشریة من المور التي 
أکد علہا الني - صلى الله عليه و سلم - تأکیدا بالغاء فنہی القرآن الکریم 
بکل شدة عن قتل النفس الانسانیة بدون حق, حیث قال تعالی: (ولَّا تَفتلُوا 
النَفْمنَ اي حَوِّمَ اللَهْ إِلّا بالْحَق). [۱۷ / الإسراء: ۳۳]. و جعل قتل شخص 
بدون حق قتل الناس جمیعا؛ لأن احترام الحیاۃ النسانیة إذا ذھب من 


أُخرجھ إسحاق بن راهویه في مسندہ رقم ۲۲۳۳ء و ھو حدیث صحیح. و قد تقدم تخریجھ. 
- اأُخرجھ البخاري رقم ٣۹۳٤ء‏ و مسلم رقم .۲۱۲٢‏ 


النیی الخاتہ -حلي الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة دل ۷ز 
القلب. فلا فرق بین قتل شخص و جماعة:؛ لأنه یتسوي فی أعین من تعود 
پ خر جچہ جو القرآن ا مجید: (مَنْ قَتَلَ نَفْسَا بغْبرِ 

تمس او فَسَادِ قُْ اشن فَكَأَنَمَا قَتَلَ النَاسَ جَمِيعَا). ٥[‏ / ا مائدة: .]٣۲‏ و بعد 
الکفرلم یذکر القرآن الکریم وعیدا أشد علی کر مثلما ذکرہ علی قتل 
الانسانء حیث قال تعالی: (وَمَنْ بَقْثْلْ مُوْمِنًا مُتَحَمِدًا فَجَرَاؤَهْ جَہَلُمْ خَالِدًا فِہَا 
وَغَضِبّ اللَهُ عَلَيْهِ وَلَحَتَهُ وَأَعَدٌ لَهُ عَذَابًا عَظِيمًا )۔ ٤[‏ / النساء: ۹۳]. ولم یحم 
الإسلام أنفس الذین یتمتعون بزھرۃ الحیاۃ الدنیویة فحسب. بل صان 
أنفس الذین یتربون فی بطون أمہاتہم؛ حیث قال سبحانہ: (وَلَّا تَفْثلوا أَْلَادَكُمْ 
خَشْيَةٌ إِمُلاق). [۱۷/ الإسراء: ۳۱]. أي: لا تتعرضوا لقتل الولاد بسبب خشیة 
الفقر و الافلاسء فدخل ف الثولاد من ولدوا و عاشوا فی الدنیاء ومن ھم نی 
غشاء رحم الم ولذا اتفق الفقہاء علی حرمة الإجہاض بعد نفخ الروح أي 
بعد مرور مائة وعشرین یوما بعد استقرار النطفةء ولا یجوز قبل ذلك أیضا 
بدون عذر شدید. ولقد صعدت حركکة تنظیم الشسرةۃ ا میل إلی الإجہاض إلی 
حد خطیرہ یعتبر مرا مخزبا من الناحیة الخلقیةء و طریقة مخترعة حدیثة 
لقتل الأولاد. 

ولم یسمح الڑسلام کذلك بالانتحار و حرمهء حیث قال تعالی: (وَلا 
َفْنْلُوا اَنْفُسَکُم). ٤[‏ / النساء: ۲۹]. و لا فرق بین المسلم و غیر الملسلم بشان 
احترام الحیاۃ النسانیة. و یحرم قتل کل شخصہ. و قد نہی القرآن الکریم 
عن قتل النفس الانسانیة مطلقا بدون قید مسلم أو کافر؛ و جعل الني - 
صلی الله عليه و سلم - قتل کافر عاقد مع ا مسلمین للتعایش موجبا 
للحرمان من رائحة الجنةء فحق عو ال نع ون الله ما : 
البٌيٍ ,لی َالاحل تا َُ - قَال: 'مَنْ قَتَلَ مُحَاخَدًا لم یَرخ رَائِحَةً الْجَنََ 
ان رِحَہَا تُوجَّدْ مِنْ مَسِيرَة أَزَعِینَ عَامًا '(). 


'- أخرجھ البخاري رقم ٣٣۳۱ء .٦۹١٦‏ 


النبی الخاتہ -سلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة لن 
حفظ العرض و الکرامة و الحرمة الانسانیة: 

تعتبر قضیة عرض للانسان و کرامته و شرفه أهم قضیة بالنسبة 
لەء ومن ھنا کان الني - صلى الله عليه و سلم - یعني بہا عنایة شدیدة 
فکان یراعي کرامة الانسان و مکانته مراعاۃ بالغ3ء فکتب - صلى الله عليه 
وسلم - رسالة إِل مِرَقْلَ ملك الروم. فخاطبه ب ” عَظِیم الوٌوم"()۔ مع أُن 
بعض الصحابة کانوا مترددین بشأن هذا التکریمء ولکنهە - صلی الله عليه 
وسلم - قال: لا حرج فی ذلك؛ لن أتباعہم یذکرونه کذلك. ثم فکر - ہا 
القارئ - ان النبي - صلى الله عليه و سلم - استعمل فی ھذہ الرسالة 
المبارکة المرسلة إلی هرقل: " فْإِنْ تَوَلَیْتَ" بدلا من " إن کفرت "۔ أي: إن 
أعرضت عن دعوۃ الإسلام فإن عليك إثم إعراض اتباعك و رعایاك کذلك 
عن الڑیمانء ففيه مواساۃ ھرقل و السلوك الجمیل معه؛ لن کلمة الکفر 
قد تشق عليه. و أمر الني - صلی الله عليه و سلم - الذاهھب إلی بیت أحد 
ان یرغب إلی صاحبه أن یؤم هو مراعیا للکرامة النسانیةء و أن یجتنب 
من الجلوس ف الموضع الخاص لجلوسه من فراش أو سریر مما یعد 
لاکرامهء فعن أبيی مسعود البدري ي - رضي الله عنه - قال: قال رسولٔ الله - 
صلى الله عليه وسلم <: "لا یْؤْمَنَ الوَّجْلْ الوَجُل نی سُلطانهء ولا یقعذ فی بیته 
علی تَكْرِمَته إلا بإذنه "(). و نہی عن ال لمعاملة ا ملیئة بالسخریة مع اُحدء 
حیث ورد فی القرآن الکریم: (یَا اَُُا الَّنِينَ آمَثوا لا يَسْخَرْقَوْمٌ مِن قَوْم عَمَی 
أُنْ یَگُونوا خَبْرا مِلہُم وَلّا يِسَاة مِنْ يِسَاءِ عَمّی أَنْ یَكُنٌ خَيزا مِهہُنٌ وَلّا تَلمِرُوا 
سکم ولا تَتاَژوا الاب بِلمن الاسْمْ الَْسُوق بَمْد الإيعَانِ وَمنْ لم يََبْ 
فأَولَيِكَ هُمْ الظّلُونَ ). ١۹[‏ / الحجرات: ۱۱]. و العقوبة الشدیدة التي 
وضعت ف الشریعة الإسلامیة التي جاء بہا - صلى الله عليه ووسلم - بشأن 


' - راجع: صحیح البخاري رقم ۷۔ 
أخرجھ مسلم رقم .٦۷٦‏ 


النیی الخاته سلی الل غليه وسلء- وممنہ لی البشریة -۸٢٠۔‏ 
اقتراف جریمة الزنی تؤکد لنا أن العرض و الکرامة النسانیة کم تحتل من 
الأهمیة الکبیرۃ نی الإسلام ؟و حدد القرآن الکریم ثمانین جلدة علی قذف 
شخص و وصم سیرته بطریقة خاطئةء حقی یصعب بہت أحد وقذفه 
بالباطل . و بما أُن شارب الخمر لا یراعي حرمة الناس و کرامتہمء و لا یقدر 
علی ضبط لسانه من الاتہام و الہتانء ولذا لم یذم الني - صلی الله عليه 
و سلم - الخمرء ولم یلعن شارہا و ساقہا و مشتریہا و بائعہا و حاملہا 
فحسب,. بل حدد لە عقوبة شدیدة کذلكء فقد جاء ذکر أربعین جلدة نی 
بعض الروایات و ثمانین جلدة فی الروایات الأخریء فعن عن علي بن أہي 
طالب - رضي الله عنه - أنه قال فی حد شرب الخمر: " جلد النبي - صلی 
الله عليه و سلم - أربعین, و أبو بکر أربعین. و جلد عمر ثمانین و کل سنةء 
وھذا - أي الجلد بأربعین جلدة - أحب إلی ")()ء فأخذ بعض الفقہاء 
روایة أربعین. و بعضہم روایة ثمانین. 
وکان من آثار تعالیمه - صلی الله عليه و سلم - ان التزم صحابته 

الخریجون علی یدیە و بخاصة الخلفاء الراشدون بشدة بأن لا یجد فرصة 
التلاعب صاحب منصب -۔ و لو کان کبیرا - بعرض أحد و کرامته و إن کان 
عامیاء فقد لطم محمد ابن حاکم مصر عمرو بن العاص مصربا خلال 
مسابقة الخیل. و رفع ااشمر إلی سیدنا عمر - رضي الله تعالی عنه -. فأمر 
الصري الذي کان غیر معروف بضرب ابن الحاکم علی مرأی و مسمع من 
الناسء بل قال لە:أن یضرب عمرو بن العاص أیضا؛ لأنه بسببه تجاسر ابنه 
علی ذلكء ولکن امتنع ال مصري عن ذلك؛ لن عمرو بن العاص کان بریئا. و 
بہذہ ا مناسبة قال سیدنا عمر - رضي الله تعالی عنه - مقولته التاربىخیة: " 
مق استعبدتم الناس وقد ولدتہم أمہاتہم أحرارا '(). 


أخرجھ مسلم رقم ۱۷۰۷ء و أبوداود رقم .٦٤٥۸٤‏ 
" ۔ ابن أعثم الکوفي: الفتوح ۲: ۸۲ء وابن الجوزي: مناقب عمر بن الخطاب ص ۹۹۔ 


النیی الخاتهہ صلی الله غليه وسلہ- وممنہ علي البشریة -۹١۔‏ 

وکان أبو مومی الاُشعري - رضي الله تعایل عنه - والیا علی الکوفة 
فی عہد عمر الفاروق -- رضي الله تعالل عنه -. و طلب شخص مال الغنیمة 
آکٹر من نصیبهء فغضب, و أمر بضربه عشرین جلدةء و رفعت القضیة إلی 
عمر - رضي الله عنه - فغأمر بجلدہ دون مراعاۃ منصبه. و مثل ھذہ 
الحوادث کما تدل علی العدل الفاروقء فکذلك تدل علی أن حمایة کرامة 
أدنی مسلم و إنسان کم تحتل من الأھمیة و ا مراعاۃ فی نظر رسول الإسلام و 
اأتباعه -- صلی الله عليه و سلم ۔؟ 


البراءۃ من عمل الآخرین: 

تعتبر عقیدۃ الکفارۃ من العقائد الأساسیة لدی الاخوۃ النصاریء و 
هي تتمحور علی أن ما صدرمن خطاً من آدم وحواءء یسري نی البشریة جیلا 
بعد جیلء و قد أدی المسیح - عليه السلام - کفارة ھذہ الذنوب ال متوارثة 
بالتضحیة بنفسهء فکأن مسؤولیة خطا الوالدین ألقیت علىی الاولادء و 
بالعکس من ذلك قدم الني - صلی الله عليه و سلم - فکرة رائعة و هي ان 
کل شخص مسؤول عن عمله فحسب, و بريٍء من عمل الآخرین ولا یحمل 
شخص مسؤولیة عمل الآخر مہما کان قریبا منهء حیث ورد فی القرآن 
الكریم: (ولَّا کرژ وَازرَڈ وَزْر أَحْری). /٦[‏ انعام: .]۱٦١‏ و قد کان ابوجہل و 
أبولہب من الد أعداء الإسلامء ولم یدخرا وسعا فی إلحاقه - صلی الله عليه 
وسلم - بکل نوع من أنواع الذی. و مع ذلك ما آمن عکرمة بن أہي جہل و 
درۃ بنت أَہي لہبء ما یؤاخذھما شیئاء ولم یتکدر صفاء خاطرہ أدنی تکدر 
بل رحب باعتناقہما الإإسلام بحرارۃ و حماس. بل لم یقلل فی حبه و تکریمه 
للذین اقترفوا الجریمة بعد ما ندموا و تابواء فقد کان وحٔي بن حرب 
الحبثي قاتلا لعمه حمزةء و من الْمر الطبیعي أن یحزن - صلى الله عليه و 
سلم - علی استشہادہ الذي تم بطریقة غریبةء و علی المعاملة الوحشیة التي 


النبی الخانہ لی الڈ غليه وسلم- وممنہ لی البشریة ۳٣٢٢٦۔‏ 
اتخذت معهء ولکن لم یجعلە یشعر به شیئا بعد اعتناق الإسلامء حق لم یر 
من ا لمناسب أن یلقي نظرۃ غضب علی هھند بنت عتبة بن ربیعة التي أمرت 
با لمثلة بحمزة - رضي الله عنه - بل أعلن بمناسبة فتح مکة أن من دخل 
دارهند زوجة أبي سفیان فہو آمن (). 


صیانة الحیاۃ الشخصیة: 

إن صیانة الحیاۃ الشخصیة من أھم حاجات الانسان فکل شخص 
یرید أن لا یتدخل أحد فی الشؤون الشخصیة لحیاتهء و أن تبقی لامور الي 
لا یرید إفشاءھا سراء و قد کان الني - صلی الله عليه و سلم - یراعي ذلك 
مراعاۃ بالغ3ء و من ھنا نہی عن التجسس, و من الاطلاع علی بیت احد و 
استراق النظر إليهء حیث قال: الإاشراف علی بیت احد کالدخول فيهء و أباح 
خذف شخص بالحصاۃ یسترق النظر إلی بیت أحدء لکي یصون ا مرء أحواله 
الشخصیةء فعن أُہي هُريْرَةً قَال قَالَ أَبُو الْقَاسِم -صَلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلَمَ <" 
و أَنَ امراً اطَلَعَ عَلَيْكَ بِغَبْر إذنِ فَخَدَفْتَةُ بحصّاۃِ فَقَقَأتَ عَینَة لم بِگُن عَلَبْكَ 
جُتَاع 77 و نج الکریم عن الدخول فی بیت أحد بدون الاستئثذان. 
حیث قال تعالی: (یا یی لَذِينَ آمَثوا لا تَدْخْلوا بُُوتًا غَْر بْیُوَتکُم حَق 
َسْتَأَنِشوا وَلُسَلَموا عَلى أَفلتًا ذَلِکُم خَبْژ لكُمْ لَعلکُمْ تڈگون) ). ۲٤٢[‏ / النور: 
۷ رووکرت بذکر ھذہ ا٦ی‏ قصة عمر - رضي الله عنه- أنە کان یجول فی 
عہد خلافته نی ا مدینةء لیتعرف علی حاجات رعایاہ و مشاکلہاء وسمع صوتا 
من بیت وھویمشيء فاطلع من جدار: فرأی أُن شخصا من بي أمیة یشرب 
الخمر و تغي جاربتهء و لم یستطع عمر - رضي الله تعالی عنه - ان 
یحتملهء فوثب من الحائط و وصل إليهء و قال لە: تسمع النْغانيی. و تشرب 
الخمر کذلك, وکان الرجل یعرف طبیعة عمر - رضي الله تعا ی عنه -. فقال: 


'۔ أُخرجھ مسلم رقم ۱۷۸۰. 
" - أخرجھ البخاري رقم ٦۲‏ و مسلم رقم .۲۱٥۸‏ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -٣١۲۔‏ 
لتسمح لی بأن أقول شیئاء ثم قال: انا اقترفت ذنبین: ١‏ - شربت الخمر۔ ٢‏ - 
سمعت الْغاني. و لكنك خالفت ثلائة أوامر لله تعالی: أحدھا: أنك دخلت فی 
بیتي بدون إذن منیء مع أُن الله تعالی نہی عن الدخول فی بیت أحد بدون 
الاستثذانء و الثاني أن الله تعای أمر بالتسلیم قبل الدخول فی البیت, و أنت 
ما قمت بالتسلیم. و الثالث أنه سبحانە نہی عن التجسس, و أنت قمت 
بالتجسس. فعفا عنه عمر - رضي الله تعا ی عنه - و أثر ذلك فیه بحیث تاب 
من جمیع المعاصي بصورة دائمة (). ولا شك أن عمر- رضي الله تعالی عنه 
کان امیر المؤمنین و للأمیر آن یعفوء إذا لم یرفع إليه امر بالبینةء ولم 
یکن یتعلق بحقوق الناس. و یمکن لنا أُن نقدر فی ضوء ھذہ الواقعة ان 
الحیاۃ الشخصیة للاإنسان کم تحتل من أھمیة فی الإسلام ؟حی یمکن 
محاسبة أمیر المؤمنین إذا خالفہا بدون مصلحة کبیرۃ. 


حربة التعبیررعن الرأي: 

إن ا میزة الحقیقیة للاإنسان أنە یتمتع بأھلیة التفکیر واتخاذ الرأي و 
التعبیر عنهء فمن الفطرۃ الانسانیة أنه یؤد التعبیرعن رأيهء و قد رای الني 
- صلی الله عليه و سلم - ھذا الحق مراعاۃ تامةء و احترم ھذا الدافع 
النفسي؛ بل أوجب التعبیرعن الرأي و الفکر فی بعض ا ناسبات و المواضعء و 
من تآأثیر طبیعته - صلی الله عليه وسلم- و مذاقه نی الصحابة أنہم ما کانوا 
یعبرون عن آرائہم و أفکارھم فحسب؛ بل کانوا بختلفون معه - صلى الله 
عليه وسلم - مع رعایة مکانته و مرتبته کذلكء نی امور الي لم تکن من 
الوي. فشاور - صلی الله عليه و سلم - بمناسبة غزوۃ أحد بشأن میدان 
الملقاومة مع الأعداء فکان - صلى الله عليه و سلم - یری أُن الٴأفضل أن 
تتم مقاومة الشعداء بالبقاء فی ا مدینةء و کان یری الصحابة الشباب و 


' - راجع: المتقي؛ کنز العمال رقم ٥۸٢۸ء‏ بالعزو إلی أبي الشیخ في کتاب القطع والسرقة, 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -٢١١۔‏ 
الملتحمسون أن ا مقاومة فی خارج ا مدینة أفضل,ء ولم یکرہ - صلى الله عليه و 
سلم - آرائہم فحسب. بل فضلہا و اختارها. (). 

وکانت بریرةۃ - رضي الله عنہا - جاربة للسیدة عائشة - رضي 
الله عنہا - التي أعتقتہا بعد شرائہاء و کانت زوجت ف زمن الرق مع 
مغیث - رضي الله عنه -. و الأْمة و العبد لہما الخیار بعد العتق أن یردا 
النکاح الذي تم حال الرق حسب القانون الإسلاميیء فاستخدمت بربرۃ 
حقہا ھذاء وکان مغیث یحب بریرۃ حبا جماء و راد إبقاء ھذا التکاح و 
ود النبي - صلى الله عليه و سلم - ان تقر بریرۃ - رضي الله عنہا۔- ھذا 
النکاح و تدیمه نظرا لقلق مغیث - رضي الله عنهء و أظہر - صلى الله 
عليه و سلم - رغبته ھذہ أمامہاء فسألت: ھل ھذا أمر أم شفاعة؟ 
فاجاب - صلى الله عليه و سلم < بأنه شفاعةء فرفضعاء ولم یکرہ - 
صلى الله عليه و سلم - ذلكء فعن عبد الله بن عباس - رضي الله عنہما 
- قال: " إِنَّ زوج بریرۃ کان عبدا یقال لە: مُغیث, کكأني أنظر إليه یطوف 
خلقّہا ودُمُوعه تَسِیل علی لحیتهء فقال النيُ - صلى الله عليه وسلم- 
للعباس: یا عمَّانْء الا تعجّب من خُبّ مُغیث بریرةء ومن بُفْضض بریرۂ 
مغیثا؟ ! فقال النئ -حبلی الله عليه وسلم-: لو راجعتیه ؟قالت: یا رسول 
الله تأمرنی؟ قال: إنما أَشُقّع. قالت: فلا حَاجَة لی فیه:'('). 

ولم یفتح باب الرأي فی الأمور الداریة فحسب,. بل أذن الني - 
صلی الله عليه و سلم - بالاجتھاد فی الأحکام الشرعیة کذلكء و قال: نی 
الاجتہاد أجرہ و إن اأ٘خطاً صاحبهء فعن عمرو بن العاص - رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله - صلی الله عليه وسلم " إذا حکم الحَاكِمُ فاجہد 


۔ راجع: ابن ھشامء السیرۃ النبویة ٤‏ / ۸ - ۰٠ء‏ بیروت: دار الجیلء ١٤٢٢ھ‏ تحقیق: طهھ 
عبد الرءوف سعد. 

" - أخرجھ البخاري رقم ۲۸۳٤ء‏ و النسائي رقم ٥٤٦٤ء‏ و أبوداود رقم ۲۲۳۱ء و ابن ماجھ رقم 
۵٥‏ و الدارمي رقم ۲۲۹۲ء وابن حبان رقم .٦٢۷٤٤٢‏ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -۳٢١١۔‏ 
فأَصابَء فلهُ أجران وإذا حَکُمَ فاجہد فأخطاء فله أجر"(). ولعل 
إليه إشارۃ نی روایة ضعیفۃ: " اختلاف أمتي رحمة ' (). و یجربە أھل 
العلم عملیا أن اختلاف الفقہاء و أھل العلم یساعد فی بعض الأوقات فی 
حل مشاکل ال٘مة و عویصاتہا. 

ولقد أنشأت الطبیعة التي کونہا - صلی الله عليه ووسلم - بشأن 
حریة التعبیر عن الرأیء فی الصحابة السماحة و سعة الصدر و احترام 
أُفکار الآخرین و آرائہمء فکان أبوذر الغفاري یری أنە لا یجوز ادخار مال 
لأکثر من قوت یومء و هو داخل فی الکنز الذي نہی عنه القرآن الکریمء و 
کان جمہور الصحابة لا یتفقون مع رأیەء حی عثمان بن عفان الذي کان 
خلیفة فی ذلك الوقت لم یکن متفقا معهء و مع ذلك لم یمنع أباذر - 
رضي الله عنه- اأحد عن فتواہ. 

و جرت عدة حروب بین علي - رضي الله تعالی عنه - و بین 
الخوارجء و کانوا یکفرون الصحابة3ء و مع ذلك کان سیدنا عليي - رضي 
الله تعال ی عنه -- یحتاط فی تکفیرھمء و کان یقول: نتبع سیاسة الغماض 
عہم ما لم یتعرضوا للحرب معنا (). و رغب ھارون الرشید إلی المام 
مالك نی أن یعلق الموطاأً علی غلاف الکعبةء و یجبر الناس علی العمل ہما 
فیه4ء ولکن لم یحب المام مالك ھذا الإجبارء و وجہه إلی أن یترك باب 
اختلاف الرأي مفتوحا. فقد روی أبو نعیم فی الحلیة عن مالك بن نس - 
رحمه الله تعالی - أنە قال: " شاورني ھارون الرشید نی أن یعلق الموطاً نی 
الکعبةء ویحمل الناس علی ما فیهء فقلت: لا تفعل. فإن اأُصحاب رسول 
الله - صلی الله عليه وسلم - اختلفوا نی الفروعء وتفرقوا فی البلدانء وکل 


' - أخرجھ البخاري رقم ۲٦ء‏ و مسلم رقم ٦۱۷۱۔‏ 

- ذکرہ نصر المقدسي في الحجة والبیھقي في الرسالة الأأشعریة بغیر سند وأوردہ الحلیمي والقاضي 
حسین وإمام الحرمین وغیرھم؛ ولعلهھ خرج في بعض کتب الحفاظ التي لم تصل إلینا. 

" التمھید لابن عبد البر ۳٣٣٣/٣٢‏ 


النبی الخاته -صسلي الله غليه وسله- وممنه غلي البشریة ٤-‏ ٢٦۔‏ 
یتر خثال: وَفقك الله ثغال یا آبا عبد الله"( 

وروی ابن سعد نی الطبقات عن مالك قال: "گا حَجّ المنصوژ قال لی: 
عرّمْٹُ علی أن آَمْر بكثبِكَ ھذہ الي وضعتا يَعٰني الُوَطَاً فِتْنمَخٌ ئم أبعث إلیل 
کل مصرِ من أمصار الْسلِمينَ مہا ُسخة: وآمرّھم أن یعملوا بما فہا ولا 
یتعدوہ إلی غیرہء فقلت: یا أمیر ا مؤمنین لا تفعل ھذاء فإن الناس قد سبقت 
إلہم أقاوبلء وسمعوا أحادیثء وَرَوّوا روایاتٍء وأاخذ کل قوم بما سبق إلہم 
وداتُوا بەء فدع الناس وما اختار أھل کل بلد مہم لأنفسہم '۔(). 


حق الانتقاد والاحتجاج: 

یتصل حق النقد و الاحتجاج بقضیة حربة التعبیر عن الرأيء ولم 
یسمح - صلی الله عليه و سلم - بالنقد البناء البريء فحسب. بل شجع 
عليه كکذلكء فجعل - صلی الله عليه و سلم - أفضل درجة للجہاد قول 
الحق عند السلطان الجائر الظالمء فعن أہي سعید الخدري - رضي الله عنه 
- قال: قال رسول الله - صلی الله عليه وسلم < " إِنٌ من أعظم الجہاد کلمة 
عدلِ عند سُلطان جائر '' ()۔ و فی روایة: " أَفْخبَلْ الْجہَادِ کَِمَةُ عَذلِ عِند 
سُلَطانِ جَائرِ آؤ أمبرِ جَائِرِ "() وتم التعبیرعن النقد البناء البريء فی القرآن 
و الحدیث ب "' النہي عن ا منکر "ء و جعل من واجبات ا مسلمء و قال - صلی 
الله عليه و سلم - مرة: علیكکم نصر أأخيكء و إن کان ظالما أو مظلوماء 
فاستغربه الصحابة و قالوا: إنك وجہتنا دائما لنصر المظلومء فکیف ننصر 
الظالم ؟فقال - صلی الله عليه و سلم < منع الظالم من الظلم هي نصرته 


' - أبو نعیم الأصبھانی ( ت: ٣٤٤‏ ھ)ء حلیة الأولیاء ٦‏ / ۲٣۳۳ء‏ ط: ٤ء‏ بیروت: دار الکتاب 
العربيء ١٤٢٥ھ‏ 

- ابن سعدہ الطبقات الکبری ۹ / ٤٤٦ء‏ بیروت: دار صادرء ۱۹۱۸ مء تحقیق: إحسان عباس. 

٭ ۔ أخرجھ أبوداود رقم ٤٤٣٦ء‏ و الترمذي رقم ٢۲۱۷ء‏ و ابن ماجھ رقم ٤٤۰٦ء‏ و القضاعي 
في ''مسند الشھاب" رقم ١١۱۱ء‏ و هو حدیث حسن. 

- أخرجھا أبوداود رقم .٦٤٤٤‏ 


النیی الخاتہ سلی اللہ غليه وسلم- وممنه غلی البشریة ٥-‏ ٢۲۔‏ 
فعن أَنَسي - رَضِي اللَّهُ عَنْهُ - قال: قَال رَسُول الله - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلُمَ - 
انْمُز أَخَاكَ ظَإلَا آؤ مَظلَومًاء قَالوا: یا وَشول الله هَدذًا تَنْصَُرهُ مَظومًاء 
حکوت تار فان 0ا حرق 1ك 77 ا0فہك ا مل ون آتت< اص 
الله عليه و سلم - کون طبیعة الصحابة - رضي الله تعالی عنہم - بحیث ما 
کانوا یترددون فی مراجعته - صلی الله عليه و سلم - إن صعب علہم شيء۔ و 
مرة قال - صلی الله عليه و سلم ۶< کل من یتعرض للحساب لحقه العذابء 
فقالت السیدة عائشة - رضي الله تعا ی عہا < إن القرآن تحدث عن 
الحساب الیسیرء فالذي یعطی کتابه بیمینه فإنه یحاسب حسابا یسیراء و 
ھذا یدل علی أنە یتم الیسر مع الحسابء فوضح - صلى الله عليه و سلم - 
أنه العرض, ولکن من نوقش ف الحساب لا ینجو من المؤاخذة الالہیةء فعن 
عَائِشَةُ ان رَسُول اللَهِ - صلی اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلُمَ - قال: لَیْسنَ أَحَدٌ بُحَاسٌبْ یَوْمَ 
الْقِيَامَة إِلَا هَلَكَء فَقْلّْتُ: يَا وَشولَ الل. أَلَیْسَ قَدْ قَال اللَهُ تَعَالی: (فَأَمًا مَنْ 
وی كِتَابَة بَِِینِ قَسَؤفَ يُحَاسّبْ حِسَابًا وَسیڑا) فَقال وَسُول الله - صلی الله 


نیڈ ایی کت 


عَلَيْهِ وَسَلَمَ - إِنَمَا ذَلِكِ الْحَرضْ. وَلَیْنَ أَحَدٌ یَْاقَشنْ الْحِسَابَ یَوْمَ الْيِيَامَة إِلَا 
عُيْبَ '(). وھناك مراجعات أخری تمت من قبل الملخلصین لە - صلى الله 
عليه وسلم - فأجاب عہا وعالجہا وحلہا بدقة 

وقد یشتد صاحب الحق ف المطالبة بەء فلم یأمر- صلى الله عليه و 
سلم - بتحمله فحسب, بل استخدم الحلم کذلك ف مثل هھنہ المواضع. 
فکان لہودي دین عليهء فطالب و اشتد ي ا مطالبةء وکان الصحابة - رضي 
الله تعا ی عہم - معه - صلى الله عليه و سلم - فساءھم ذلكء فقال - 
صلى الله عليه و سلم - لا ینبغي أن یغضب علىی ذلك؛ فإن لصاحب الحق 
مقالا۔ فعن اي هُریَْة - رَضِي اللهُ عَنْه - أَنَ رَجُلَا تی اللِيٌ - صلی اللَهُ عَلَبْهِ 


'- أخرجھ البخاري رقم ٤٤٤۲ء‏ و الترمذي رقم ٢٥۲۲ء‏ و أحمد رقم ۱۳۰۷۹. 
- أخرجھ البخاري رقم ۳١۱۰ء‏ 9۳۹٦ء‏ ٦٦٥١ء‏ ۷٦1٦ء‏ و مسلم رقم ۲۸۷۲. 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة -ح٢١۲۔‏ 
وَسَلَمَ - یَتَفَاضَاۂ فَأَخْلَطء فَيَمٌ بە أَصْحَابه فَقَال وَُولَ الله <صّلی اللَهُ 
عَلَْهِ وَسَلُمَ < " دَغخُوه فَإِنَ لِصّاجب الْحَق مَقَالّا. ثُمٌ قال: أَعطٔوه سنا مِثل 
سِيّ. قَالّوا: یا وَسشُول اللء إِلَا أَمثّل مِن سٍِبِّه فَقال: أَعْطوه؛ فان مِنْ خَيْيِکُمْ 
أَحْسَتَكُمْ قَضَاء ''().ولعل - صلى الله عليه وسلم - کان یصف الصفوف 
بمناسبة غزوۃ بدرء فتخدش سواد بن غزبة تخدشا یسیراء فطالب 
بالقصاص,٠‏ فعرض عليه نفسهء فقال سواد: کان بطني مکشوفاء فکشف - 
صلی الله عليه و سلم - بطنهء فتقدم سواد و قبل بشفة الحب و العقیدۃ 
بطنهء و قال: ھذا هو قصاصيء فعن حبان بن واسع بن حبان عن أشیاخ 
من قومه أُن رسول الله - صلی الله عليه وسلم - عدل صفوف أصحابه یوم 
بدر وی یدہ قدح (سہم) یعدل بە القومء فمر بسواد بن غزیة حلیف بی 
عدی بن النجار وھو مستنتل (متقدم) من الصف.فطعن ي بطنه بالقدح 
وقال: " استو یا سواد "فقال: یا رسول الله أوجعتني وقد بعثك الله بالحق 
والعدل فأقدنی فکشف رسول الله - صلى الله عليه وسلم - عن بطنه فقال: 
استقد.قال: فاعتنقه فقبل بطنهء فقال: ما حملك علی هذا یا سواد ؟قال: یا 
رسول الله حضر ما تریء فاُردت أن یکون آخر العہد بك أن یمس جلدی 
جلدك. فدعا له رسول الله - صلی الله عليه وسلم -- بخیر'' (ٴ). 

فرہی الني - صلى الله عليه و سلم - الصحابة بہذا السلوب. 
فنشأت فہم نفسیة احتمال النقد البريٍءء و جراءة الجہر بکلمة الحق أمام 
الحکام الطغاۃ الجبابرة. و کانت خولة صحابیةء و لقیت بعمر - رضي الله 
عنه - ن الطریقء فنصحته بکلمات شدیدةء حق غرق أصحابه الذین کانوا 
معه نی التعجب, و منعوھا من ھذا ااسلوب و اللہجةء فزجرھم عمر - رضي 
الله تعالی عنه - بنفسهء و استمع إلی نصیجھا برحابة صدر و طلاقة وجھ. 


'- أخرجھ البخاري رقم ٢۲۳۰ء‏ ۲۳۹۰ء ٢١٤۲ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ۹٢٦۲ء‏ و مسلم رقم .۱٦٢١١‏ 


" ۔ راجع: ابن هشامء السیرۃ النبویة ۳ / ١٢۱۷ء‏ ابن کثیرء السیرة النبویة ٢‏ / ٤١٦٦ء‏ بیروت: دار 
المعرفة, 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة ث۷۸۔ 
(). وکان مرۃ عمر - رضي الله تعالی عنه- یخطبء فنہض شخص وقال: لا 
نسمع کلامك حق تبین لنا أن کل شخص وجد رداءء فمن أین لك رداءان 
علی جسدك ٢‏ فأشار إلی ابنه عبد الله بأنه یجیبء فقال عبد الله: واحد من 
نصیي أعطیتهھ. فقال الرجل: ان استمر فی خطبتك. یکتب ابن القیم - 
رحمه الله تعا ی < " خطب عمر بن الخطاب یوما وعليه ثوبان: فقال: أہا 
الناس أُلا تسمعون ؟فقال سلمان: لا نسمعء فقال عمر: ولم یا أبا عبد الله؛ 
قال: إنك قسمت علینا ثوہا ثوباء وعليك ثوہان. فقال: لا تعجل. یا عبد الله 
یا عبد الله فلم یجبە أحد. فقال: یا عبد الله بن عمرء فقال: لبيك یا أمیر 
ا مؤمنینء فقال: نشدتك اللهء الثوب الذي ائتزرت بە أھو ثوبك ؟قال: نعم: 
اللہم نعم. فقال سلمان: أما لان فقل نسمع ''۔(). 

فہل یوجد نی الدنیا نی الوقت الحاضر نظیر لہذا العدل.: و التحمل٠‏ و 
الحیاۃ الصافیة النزہة ؟ 


حربة العقیدة و اعتناق الدین: 

یتصل بحریة الرأي و الضمیر قضیة " الحریة الدینیة "ء وأعلن القرآن 
الکریم بکل صراحة و وضوح أنه لا مجال للاِکراہ بشأن الدین فإنە آمر 
القلب و الضمیرء حیث قال تعالی: إ(لَّا إِکَرَا٥َ‏ نی الیین). /٢[‏ البقرة: .]۲٥٢‏ و 
خاطبه - صلى الله عليه وسلم - القرآن قائلا: إِن وظیفتك مجرد الدعوۃ و 
التذکیرء و لست بمسیطر علی الناسء حیث قال سبحانه: (فَدگز إِنَمَا أَنْتَ 
مُذَگُڑ لَسْتَ عَلَيهُمْ بِمُصَیٔطر ). [۸۸/ الغاشیة: .]۲٢- ٢٢‏ و ما قدم - صلی 
الله عليةَوسلم - إن :للا کان سکھا فاذلة اقوامالسلموث و الہوھ و 
بعض ال مشرکین. و قام - صلى الله عليه و سلم - بعقد الاتفاقیة بیھم علی 
ساس التعایش السلي للأمن و السلامء و الدفاع المشتركء و قام بأخذ 


'۔راجع: بسام محمد حمامي؛ نساء حول الرسول -- صلی الله عليه و سلم - ص .٦۸‏ 
" ۔ ابن القیمہ إعلام الموقعین ٢‏ / ۱۸۰ء بیروت,: دار الجیلء ۱۹۷۳م تحقیق: طھ عبد الرءوف سعد. 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة 2 
التوقیعات علی مستندھا من کل ممثل لطرفهء و حسب هذہ الاتفاقیة کان 
لکل فئة حق اتباع دیہا.(). 

و التسامح الذي سلکه - صلی الله عليه و سلم - ي الشؤون 
الدینیةء ظہر تآثیرہ نی التاریخ الاسلامي کلەء فکان لعمر - رضي الله تعا ی عنه 
- عبد اسمه " الوسق" و کان غیرمسلمء ورغب عمر - رضي الله عنه - إليه 
مرارا نی أن یؤمن حق یحله فی منصب إداري هامء ولكنه رفض, فامتنع عمر 
- رضي الله عنه - من الصرار عليه ()۔ وکان من عادته -- صلی الله عليه و 
سلم - أن ینصح قائد الجیش إذا بعثە لمہمةء فکان یوجہه إلی الاجتناب من 
الاعتداء علی الشخصیات و ا معابد الدینیة. و ما فتح بیت ا مقدس ف عہد 
عمر - رضي الله تعالی عنه - صلى عمر - رضي الله عنه - فٍ کنیسة 
(ا١٥60)‏ برغبة اششاقفةء ثم رأی أنه من ا ممکن أن یحاول المسلمون 
تحویلہا إلی للسجد جبرا و قہراء فسلم القائمین علہا میثاقا رسمیا للحفاظ 
علہاء و امتنع من الصلاةۃ فی الکنائس الأخری رغم رغبة القائمین علہا. کتب 
ابن خلدون - رحمه الله < " ودخل عمر بن الخطاب بیت ا مقدس, وجاء 
کنیسة القمام3ء فجلس فی صحھاء وحان وقت الصلاۃ فقال للبترك: أرید 
الصلاةء فقال لە: ِب موضعك. فامتنع وصلّىی علی الدرجة التي علی باب 
الکنیسة منفردأء فلما قضخی صلاته قال للبترك: لو صلیثتُ داخل الکنیسة 
أخذھا لمسلمون بعدي, وقالوا: ھنا صلّى عمرہ وکتب لہم أُن لا یجمع علی 
الدرجة للصلاة ولا یؤذن علہا '۔(). 

و لم یحاول المسلمون فی حین من الأحیان أن یفرضوا القانون 
الإسلامي علی غیر المسلمین بشأن الحلال و الحرام كذلكء فقد تبی 
الفقہاء فی ضوء اشأحادیث النبویة الرأي الشہیر و هو: أنه یباح لغیر 
' ۔ راجع: ابن ھشام سیرة ابن ھشام ۲ / ۱۰٦١‏ ۱۰۸۔. 


" الددر المنثور للسیوطی ۲٢/٢‏ 
۔ " تاریخ ابن خلدون '' ( .۲۲٢/ ٢‏ 


النیی الخاتہ صلی الله عليه وسلم- وممنہ لی البشریة 202 
الملسلمین استخدام الخمر و الخنزیر و تبایعہماء و إن کانا محرمین علی 
اللسلمین. و إن أتلف مسلم خمر مسلم؛ فإنه لا یضمن. و إذا آتلف خمر 
غیر ال مسلم فإنه ضامن. و جاء نی " الہدایة " الکتاب الشہیر نی فروع 
الحنفیة أن قوما إذا کانوا یستحلون الزواج بالمحارم کالأم و الیُخت 
حسب عقیدعم و دینہمء و عملوا بطریقتہم نی الدولة الإسلامیةء فلیس 
لنا حق التدخل فی ھذا اہُمرء غیرأن الطرفین إذا ترافعا إلیٹاء فتحکم 
حسب الشریعة الإسلامیة. یکتب ا مرغینانيی - رحمه الله تعالی < " ولو 
ترافعا یغرق بالإجماع؛ لن مرافعتہما کتحکیمہما '۔(). 

وما ھذا التسامح و الاستغناء و التحمل إِلا أثرا من آثار التعالیم التي 
منحہا - صلى الله عليه وسلم - الأمة الإسلامیة 


احترام الزعماء الدینیین: 

یعتبر رعایة عواطف و مشاعر أتباع الزعماء الروحیین بشاأًہم قضیة 
ھامة متعلقة بالحریة الدینیةء ولقد وضع القرآن الکریم ا مبداً بہذا الصددء 
و هو أنە لا یجوز سب زعماء الدیانات الذین یعبدھم امم الأخریء و إن 
کانت عقائدھم باطلة. حیث قال تعال: (ولّا تَسْبُوا الَذِينَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله 
فَیَمُبُوا اللّهَ عَدوّا بِغَيْر عِلّم). ٦[‏ / اٗنعام: ۰۸]. و بالإضافة إلی ذلكء فقد 
قدم القرآن الکریم و رسول الإسلام - صلى الله عليه و سلم - إلی الَامة 
الاسلامیة فکرة رائعةء و ہي أن الله تعا یل بعث رسلا و أنبیاء نی کل أمة ولغة 
وما ذکر القرآن إلا أسماء بعضہم. و ھذہ العقیدة تجعل ال مسلمین یحتاطون 
دائما بشأن الزعماء الروحیین الآخرین؛ لأنہم یرون أنه من ال ممکن أن یبعثوا 
رسلا نی عصورھم: ولکن الناس حرفوا تعالیمہم و توجھاتہم الحقیقیة. 

فقد ذھب کثیر من العلماء ا مسلمین إلی أن "بوذا "ہ و" کرشنا " و" 


' - المرغینانيء الھدایة ۱ / ۹٦۲۔‏ 


النبی الخاتہ سلى الله غليه وسلم- وممنه غلی البشریة ٣۳‏ ٢٦۔‏ 
راما " و الزعماء الروحیین الآخرین من الہندء لعلہم کانوا مکرمین بالنبوۃ فی 
عہدھم. و یبدو ھذا الرأي وجھا بالنظر إلی فکرة التوحید و الآخرۃ الصربحة 
ال نجدھا فی اللمواد التي نسبت إلہمء و بالنظر إپلی التوجیه إلی اأحمال 
الصالحة فی صحفہم و لنتدبر أن عہد المسیح - عليه السلام - الذي دعا 
إلی الله وتوحیدہء کان قبل ستة قرون من بعثته - صلى الله عليه و سلم - 
و لکن الناس فی ھذہ ا مدة آخرجوہ من العبودیة و أجلسوہ علی عرش 
الألوهیةء و جعلوہ ابنا لله تعال ولم ترض دنیا النصرانیة بأقل من ذلك 
فالشخصیات ا لمختارة التي کانت قبل آلاف من السنینء کم یتسرب إلی 
تعالیمہا من التخلیط و التلبیس و التحریف ؟ 

و بین الله تعالی عظمة القرآن الکریمء و بواسطته عظمة رسول 
الللسلام - صلى الله عليه و سلم -. و هي: أنە مصدق للرسل و الأنبیاء 
السابقینء حیث قال تعالی: (ِهُصَتِقًا لم بَيْنَ يَدَيْه). ٥[‏ / ا مائدة: .]٥۸‏ فصدق - 
صلى الله عليه و سلم - الأُنبیاء السابقین. و بخاصة آزال الغبار عن حیاۃ 
الأنبیاء الذین شوھت حیاتہم النزہة و أميٍء بہا الظن. فقد أساءت الأناجیل 
الی الأنبیاء - علہم السلام - الذین ھم أزی جماعة نی البشریة اساءات 
یصعب علىی اللسان النطق بہاء و علی الید کتابتھاء و علی المؤمن حتی 
تصورھا. فوجہت التہم إلی نوح - عليه السلام - بأنه زنی ببناتء و التہم 
نفسہا وجہت إلی لوط - عليه السلام - و جعل سلیمان - عليه السلام - 
مشرکاء و أطلق علی ھارون - عليه السلام - بأنه کان عابدا للبقرةء و حیق 
لم یقصر الہود بی إیذاء نبیە مومی - عليه السلام - بل نسبوا لپ ی 
الشخصیة الصالحة التي ینتمون إلہا و هي شخصیة "یہوذ بن یعقوب " بأنه 
زنی ب "تمر" زوجة ابنە - و العیاذ بالله تعالیل - 

فہیأً الله تعالی أسباب التصدیق للاُنبیاء السابقین عن طریق القرآن و 
حاملهء و بخاصة مدح - صلى الله عليه و سلم - بکثرةء الأُنبیاء الذین کان 


النبی الخانه -علي اللہ غليه وسل- وممنہ غلي البشریة ى-٢٢٢٣۲۔‏ 
یتھمہم الہودء فقال عن مومی - عليه و علی نبینا السلام -: حین یصحو 
الناس یوم القیام3ء یظہر مومی بأنه متمسك بعمود العرش الالہيء فعن 
أَبي سَعیدِ - رَخِي اللَهُ عَنْهُ - عَنْ الئٌيّ - صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ - قال: التَانْ 
کو سال تلق ات ھفا کت املع احاھاھن 
ام الْحَزشي. فَلَا اُذري أَفَاقَ قبلی ام جُوزي بِصَغقة الطُورِ ؟'۔)) و نہی عن 
تفضیله علی یونس بن می. فعن ابٔن عَبًّاسٍ عَنْ القٍَيٍ - صلی الله عَلَبْهِ 
وکادت 6ار وھ کن آ2 نفرزہ آلا کا ہمقل 
عن یوسف: إنه صبرصبرا لعلي ما کنت أستطیعه. و قد اخترع الہود قصصا 
متنوعة حول داود وسلیمان - علہما السلام - فجلی القرآن شخصیعماء و 
کان الہود یطلقون علىی اللسیح - عليه السلام - أنه ولد الزناء فرد عليه - 
صلی الله عليه وسلم - أُشد رد ورفضه رفضا باتا. 

و خلاصة القول ان ا محاولات ا مشؤمة التي قام بہا الہود لتشویه 
سمعة الأنبیاء السابقین و وصم حیاتہم النقیة و ما اُرخوا من ستار صفیق 
من سوء الفہم و الظن علی شخصیاتہم, لم تنج بفضبل الجہود المكثفة 
التي بذلہا - صلی الله عليه و سلم - لتنقیة حیاتہم من شھاتہم و إزالة الغبار 
عن سیرتہمء بل أعاد - صلی الله عليه و سلم - التکریم و الاحترام و التوقیر 
لی تلك الشخصیات. و لذا لا یمکن أن یتصور بشأن المسلمین أہم یسیئون 
إل الشخصیات الدینیة الأخری للہندوس, کما لا یمکن أُنہم یعتبرون التفوہ 
بالکلمات البذیئة بشأنہم أمرا صحیحا. 


ا مساواة: 
تفر ا2ت سا ناما ماد من اتطرق داضت 
الرئیسیة. و الواقم آنە لا یوجد نظیرق دیانات العالم للفساواۃ ال قدمہا 


'- أخرجھ البخاري رقم ۳۳۹۸ء ۸٤٦٦ء‏ 1۹۱۷ء ۲۷١۷ء‏ و مسلم رقم ۲۳۷. 
"- أخرجھ البخاري رقم ۳۳۹۰ء ٢٣٤٤٣٤٣٤٤٣۳ء‏ ۷۶۳۹ء و مسلم رقم ۲۳۷۷. 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسلء- وممند علي البشریة -٢٢٣۔‏ 
الإسلام إلی البشریة علی المستوی الاجتماعي و السیامي و الدینيء و للقضاء 
الذي قام بە علی فکرۃ الفوارق الطبقیة و نظام الطبقات و توزیع البشر إلی 
خانات. و ما زال الغرب و الشرق مأخوذین بذلك الفکر الرجعي القدیم رغم 
القابقایق اق ساط ق اعقان العتصرة کردا عان: الستری 
العالي. و قد یقول بعض الناس: إن ا مسلمین الیوم واقعون کذلك فی 
الطبقیةء و لکن یوجد فرق أسامي بین ا مسلمین و امم لأخریء و هو أن 
الطبقیة قضیة عقدیة لدی إخوتنا الہندوس, و ثابتة بکل وضوح و صفاء 
فی لمصادر ا موثوق بہا فی الدیانة الہندوسیةء و یحتل الفرق بین السرائیلیین 
و غیرھم لدی الذین یؤمنون بالإانجیل (٥أ815)‏ رتبة الفکرة الدینیة كکذلك. و 
الحرب التي تدور بین البیض و السود فی الدول الغربیةء لعل من دوافعہا 
أیضا أُن السود لا یعتبرون من الجیل السرائیلي. و لکن الإسلام یرفض بتاتا 
الطبقیة و الفوارق العنصربة من وجہة النظر الاعتقادیة و الدینیةء فإن 
نشأت فی المسلمین فی منطقة ما مثل ھذہ العقلیة المریضةء فہي ناتجة عن 
اللعاشرةۃ مع امم اشخری. و مفسدة اجتماعیةء و یسہل نسبیا إزالة 
ال مفاسد الاجتماعیة و إصلاح العیوب العرفیةء ولکن لیس من ال میسور إزالة 
الفساد الفکریي و الاعتقادي. 

و قد قضت الرسالة النبویة - علی صاحھا ألف ألف تسلیم - 
ا ملشتملة علی ا مساواۃ و لاخوۃ النسانیة علی جمیع الفوارق حق کان مسلم 
عادي لا یکترث بخلیفة الوقت بشأن الجہر بالحق, و کان لا یشق علی 
الخلیفة شیئا أن یصطف مع رعایاہ. ففي عہد عمر الفاروق - رضي الله عنه 
- کان زید بن ثابتٍ قاضیاء ورفعت القضیة ضد أمیر المؤمنینء و حضر عمر 
- رضي الله عنه - کمنکر و مدعی عليه فی مجلس قضائهء فقام زید علی 
سبیل الاحترامء ولکن ماراقه ھذا الموقف. و قال: یا زیدء ھذا أول ظلم منك. 
و دارت القضیةء و طلب من المدعي إقامة البینةء و لکن لم یستطع آن 


النیی الخاتہ صلی الله غليه وسل- وممنه غلی البشریة 2 
یقدمہاء و إن لم یستطع ال مدعي تقدیم البینةء فعلی ا مدی عليه الیمین 
حسب الصول العامة للشریعة الإسلامیةء فہذا الاعتبار کان ینبغي لزید أن 
یطلب من عمر - رضي الله تعایل عنه - الیمین. ولكنە رغب إلی المدعي ف ان 
یبرئ أمیرالمؤمنین من الیمین. فلم یعجبه. وقال: ھذا ظلم ثان منك. (). 

وأسلم فی عہد خلافة عمر - رضي الله تعالل عنه - رئیس غساني و 
قدم ا مدینةء وکان اسمه " جبلة بن الیہم ٠"‏ وھوو إن کان اعتنق الإسلام و 
لكنه لم یعرف لحد الآن الطبیعة الإسلامیة و المذاق الدینی. فقد وقعت رجل 
أعراہي علی لباسه الفاخر الزاھي و داستهء و ھویطوف یوما بالبیت الحرامء 
فشق ذلك علی طبیعته الحساسة ولم یستطع أن یحتملهء فصفعهء و رفع 
الٹمر لی الخلیفةء فقال عمر - رضي الله تعالی عنه < إما أن ترضیه و إما أأن 
یضربك کما ضربتهء فلم ترض بە طبیعته الجاهلیةء وطلب منە فرصة إلی 
الغدء وفر ھارہا خلال مدة ال مہال. و ارتد و لحق بہرقل فی القسطنطینیة۔ و 
لکن لم یحزن عمر - رضي الله تعا ی عنه - بفقد ملك غسانء بل شک الله 
تعا ی علی توفیقه للاستقامة و الصمود علی الحق. (). 

و کم یردد الناس الیوم الکلام عن العدل و ا مساواۃء و کم تکثر 
الخطب على القیم الدیموقراطیةء و لکن ھل مقیاس العدل موحد 
للحکومة و الرعیة و العامة و أصحاب السلطة فی العصر الحاضر؟ و هھل 
یسلك مع الجمیع سلوکا قضائیا موحدا؟ ومن العسیر أن نجد جوابە فی 
صورة " نعم "فی موضع ما ولا شك أن بلادنا الہند یطلق علہا أُنہا أکبر 
دولة دیموقراطیة (۷(٥٥دہء‏ ء٥٥‏ ٥ہ0ء:0)‏ نی العالم. و هی تستحق ھذا 
اللقب بجدارةء و لکن هھل تطبق طریقة موحدة للعدل و الانصاف مع 
عامة ا مواطنین و الحکام فی البلاد؟ کلاء و لکن القانون الذي منحنا - 


' - راجع: البیھقي؛ السنن الکبری کتاب آداب القاضی ٠١‏ / ٣١۱۳ء‏ رقم .٦۰٠٢٢‏ 
" ۔ راجع: الرازي؛ مفاتیح الغیب ۲ء مبیروت العلمیة ١٤١٤٠٥ھ‏ ۔ ٠ھ‏ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة ٤-‏ ٢۲۔‏ 
صلی الله عليه و سلم -. و اتبعه صفوۃة أصحابهء و قاموا بالتطبیق و 
ا ملمارسات الفعلیة حتی أصبحوا أسوۃ و نموذجا فعلیا للأمة الاسلامیة و 
البشریةء لا یفرق بین ا مالك وا مملوك و بین العبد و السیدء فقد قام 
سیدنا عمر - رضي الله تعا ی عنه - بزجر عدید من ولاته علی رؤوس 
الشہادء و أدار القضیة نی محکمة مکشوفة ضد واليه ا لمغیرۃ بن شعبة 
فی أمرمہم.(). 


حق الحصول علی العدل والانصاف: 

منج النبيی - صلى الله عليه و سلم - الجمیع حق الحصول علی 
العدل و الانصاف بطریقة موحدةء فلم تکن ترفع إليه - صلى الله عليه و 
سلم - قضایا ا مسلمین فحسب,. بل کانت ترفع إليه دعاوی الہودء و قضایا 
ا مسلمین و الہود کذلك و کان کل متظلم یستفید من مجلس قضائه - 
صلى الله عليه وو سلم -. ولقد بین القرآن الکریم بہذا الشأن أمرا أساسیاء و 
عالج ا میل الفطري الذي قد یدفع الانسان إلی التفریق بین الُصدقاء و 
اُعداء والأقرباء و الُباعد حیث قال تعالی: (وَلَا يَجْرِمَنكُمْ شَنَآنْ قوْم عَلَى الا 
تَحْیلُوا اعْدلوا هُوَ اَقْربْ لِلتَقُوی ). ٥[‏ / ا لمائدة: ۸]. أي: لا یحملنکم بغض قوم 
وعداوتہم علی ترك العدل فہم؛ بل استعملوا العدل فی معاملتکم مع کل 
أحدء صدیقا کان أو عدوا۔. 

و لا شك أن الذین یطالعون التاریخ الإسلامي بحیاد و واقعیة 
لیعترفون بأن المسلمین طبقوہ تطبیقا عملیا بصفة دائمةء فقد رفع الدعوی 
سیدنا علي - رضي الله عنه- فی عہد خلافته ضد بہودي نی محکمة القاضي 
شریج؛ وقدم کشہود ابنەه العظیم الحسن وعبدہ قنبر فرد شہادتہما؛ لأنه 
لا تقبل شہادة الولد فی صالح الوالدء و لا شہادة العبد فی صالح سیدہ. و 


- راجع: صحیح البخاري ٦‏ / ٥٥٠٤ء‏ و مصنف عبد الرزاق ۷ / ٣۳۸۰ء‏ رقم الأثر ٥‏ "۸ء 
بیروتء المکتب الإسلامي ط: ١٠٢‏ ١٤٢٢ھ‏ 


النیی الخاتہ سلی ال غليه وسلم- وممنہ غلی البشریة کا 
بالتالی حکم للہودي علىی أمیر المؤمنینء ولکن الله تعالی هیأً أسباب الظفر من 
الہزیمة الظاھرةء و ذلك ان الہودي کان مخطئاء فاعترف بخطئه متائرا 
بعدل المسلمینء و سعد باعتناق الإسلام. فعن الشعي قال: "ضاع درع لعلي 
یوم الجملء فأصاہہا رجل فباعہاء فعرفت عند رجل من الہود فخاصمه إلی 
شریحء فشہد لعلي الحسن ومولاہ قنبرء فقال شریح لعليی: زدنيی شاهھدا مکان 
الَحسن ققال: اترد شہانڈ العسین ؛فال:له ولکی خقطت عك آنه لاتجوز 
لئاوا ق77( 

تقتصر طبیعة الحکام و الولاة السلمین هذہ علی الخلافة الراشدة 
فحسب؛ بل حافظوا علی مثلہم الرفیعة بہذا الشأآن حق ف عہد انحطاطہمء 
و نال بغیته من مجلس عدلہم کل طالب للاٍنصاف؛ و قد ضرب الحکام 
اللسلمون و المغول أمثلة رائعة للعدل و الانصاف النزیه نی الہند نفسہا۔ و 
سی عنم راف کا اقنا لان سو القصس:لعای الامینڈ 
من منح اللسىوۃ الحسنة و الخلق العظیم آکرم بہا البشریة عن طریق رسول 
الإسلام -- صلى الله عليه وسلم - 


حق الاحتراف و اتخاذ ا مہنڈ: 

إن الفکرۃ التي کانت تسود بی بعض ا مناطق قبل السلامء هی: ان 
بعض ا لمہن مخصوصة ببعض الناس,ء و بخاصة کانت الواجبات محددة فی 
الہند للفئات و الطبقات الجنسیة المختلفةء و کان علہا القیام بالأعمال و 
المہام الموکولة إلہا۔ و لکن رسول الإسلام - صلى الله عليه و سلم - لم 
یحدد شیئا من ذلكء بل فتح مصادر کسب ال معیشة لکل شخص فله 
الحریة إما أن یختار التجارۃء و إما أُن یختار تقلد الوظیفةء و إما أن یختار 
لاعف لیس مت قوحل اع ما غاص و لا شر 7 


' - راجع: المتقي الھندي؛ کنز العمال رقم ۱۷۷۹۰۔ 


النبی الخاته صلی الله غليه وسل- وممنہ ملي البشریة ے-ح٢٢٣۔‏ 
مہنة علی أحد. ولا یقام عائق بین الانتقال من مہنة إلی آخری. غیر أنه یلزم 
توفر الأھلیة و الکفاءة ی شخص یرد اتخاذ معیشة یتصل بہا نفع العامة و 
ضررھمء حق لا یقعوا نی الضرر بسببەء فقد قال - صلی الله عليه و سلم 
< لا یباح لشخص لا یعرف فن العلاج أن یقوم بمزاولتهء و إن لحق بعلاجه 
ضرر فہو ضامن فعن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ قال: قال رسول 
الله - صلی الله عليه و سلم < "من تطبب ولم یعلم منه طب قبل ذلك فہو 
ضامن '' (). و لکن ھذا الحظر لا یعتمد علی اللون و العرق و الطبقة و 
الأسرةۃ و القبیلة و العشیرة و المنطقة؛ بل تم التفریق بین الباحة و عدمہا 
علی أساس الأّھلیة و الکفاءةء و من البین أُن العقل و الملصلحة العامة 
یقتضیان جعل الکفاءةۃ مقیاسا. 


حق ا ملکیة و التصرف: 

حق الملك من الحقوق التي اعتبرت حقوقا إنسانیة رئیسیةء وقد منج 
النيی - صلی الله عليه و سلم - ھذا الحق کل إنسان بطریقة متساویة 
فلکل أحد حق التملك و التصرف فی ملکه. و صیانة ممتلکكاته. و ما قدم الني 
- صلی الله عليه و سلم - ا مدینةء کان بناء للسجد قضیة ھامة نی ذلك 
الوقت: و برکت ناقة الني - صلى الله عليه و سلم - بإذن غیي فی موضع 
کأن الله تعا ی حددہ لبناء مسجد نبيه -- صلی الله عليه و سلم - و کانت 
ھذہ الأْرض لیتیمین سہل و سہیلء و ما رغب الني - صلى الله عليه و سلم 
- فی شرانہا و تقدیم ثمہاء التمسا منه - صلی الله عليه و سلم - ان یقبلہا 
هدیةء ولکن الني - صلی الله عليه وسلم - رفض ذلك. و أدی ثمھا.(). 

و هھذہ القصة إن دلت علی شٛيء فإنما یدل علی أن یبذنل الجہد 


' - أخرجھ النسائي رقم ۰ء وھهو حدیث حسن: و قد تقدم تخریجھ۔ 
"۔ اأخرجھ البخاري رقم ٦۳۹۰ء‏ وراجع: أحمد بن علی المقریزی (ت: ۸٠٤‏ ھ))ء إمتاع الأسماع 
۱ء طہ ١ء‏ بیروت: العلمیةق ۰ءء تتحقیق: محمد عبد الحمید النمیسی. 


النیی الخانہ -سلی الله غليه وسلم- وممنه غلی الہشریة 2012 
بأاقصی ما یمکن لإیصال النفع إلی الیتامی, و الاجتناب من استغلالہم؛ کما 
تشیر إلی احترام الحقوق ا ملکیة للملاكء و الحصول علی أرض بطریقة 
مشروعةء مہما کانت غایة الحصول علہا هھامة رفیعة حسنة نظیفة؛ لن 
التصرف فی أملاك الآخرین لو کان مباحا لہدف بدون إذن ا مالك و بطریقة 
مشروعةء لکان ذلك الہدف هو بناء الملسجد, بل لکان أرفع هدف یباح لە 
التصرف غیر ا مشروعء و لكنە - صلی الله عليه و سلم - قضی علی ھذہ 
الفکرة بتاتا. و من ھنا اتفق فقہاء الإسلام علی أنه یکرہ الصلاۃ فی الأرض 
الغصوبة, ویأئم امصلي فہا. (). 

و قامت وقعة حنین بعد فتح مکةء ورغب الني - صلى الله عليه و 
سلم - بہذہ ا مناسبة إلی صفوان بن أمیة فی أن یعطيه - صلی الله عليه و 
سلم - بعض الأسلحة عاربةء و کانت طبیعة العرب فہا بداوۃ بحیث لا 
تذھب الرارة فی اللہجة و الوب حق فی أدق وقت و أحرج لحظةء فقال 
صفوان: لعلك ترید غصھا ؟و مع أن مكة کلہا کانت خاضعة لە - صلى الله 
عليه وسلم - ولم یکن من الجور أن یأخذ اللسلحة بالإکراہ لتجرید العداء 
عن السلاح و نزعہا مہم. ولکن مع ذلك أجاب - صلى الله عليه وسلم - 
برفق و لطف: و قال: إنہا عاریة مردودۃء فعن صفوان بن أمیة - رضي الله 
عنه < " أَنَّ رسول الله -عبلی الله عليه وسلم۔ اسْتَعَارَ مِنە اأدراعا یومَ خُنینء 
فقال: اَغَصٔب یا محمد؟قال: بل عَارِبة مضمونة ' (). و جلی الني - صلی 
الله عليه و سلم - بذلك أھمیة و حرمة أملاك الأقلیة غیر الملسلمة ا مہزمة 
اللستسلمة المغلوںة 

و بالإضافة إلی ذلكء فقد جعلت الشریعة سرقة مال أحد بدون 


'-راجع: این نجیم البحر الرائق ۱ / ۲۸۳ء بیروت؛ دار المعرفة و مرعي الحنبليی( ت: ۳)ْ 
دلیل الطالب لنیل المطالب ١‏ / ٣٠ء‏ ط: ١ء‏ الریاض: دار طییة ١٤٤٥ھ‏ / ٢۲۰۰م‏ 


اُخرجھ أبوداود رقم ٣٣٥۳ء‏ و النسائي في الکبری رقم ۱۷۷۹ء و الحاکم في المستدرك رقم 
٠ء‏ و اأحمد رقم ٦٣٦٢‏ ہء و هو حدیث صحیح. 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسلء- وممند غلي البشریة -ح۸٢۲۔‏ 


التفریق بین مسلم و غیر مسلم من أشد الکبائرء و حدد القرآن الکریم 
بنفسه عقوبته فی صورة قطع الیدء حیث قال تعای: (وَالسَارِق وَالسَارِقَةُ 
فَافْطَخُوا أَیْىیہُمَا جَزَاءٗ بِمَا کُسَبَا تَكَالّا مِنَ الله وَاللَهُ عَزِِر حَكِيخٌ). ٥[‏ / ا مائدة: 
۸. ئم أعار - صلى الله عليه و سلم - الحفاظ علی ا مال و العقار أهمیةء و 
جعله حقا بحیث جعل ا مضي بنفسه للدفاع عن ممتلکاته شہیداء فعن 
عبد الله بن عمرو بن العاص - رضي الله عنہما < قال: سمعثُ رسول الله - 
صلى الله عليه وسلم۔ یقول: " مَنْ قُيِلَ دُونَ ماله فہو شہید ''۔(). 
عصارة تعالیم محمد - صلى الله عليه وسلم <: 

لقد استمعتم إی جوانب مختلفة من السیرة النبویة الزکیة - علی 
صاحھا ألف ألف صلاة و تسلیم - ف ایام الخمسة ھذہ و تم فہا تقدیم 
تعالیم النبيی - صلى الله عليه و سلم - و رسالته أکثر من تقدیم أحواله - 
صلی الله عليه و سلم - و لو سأل سائل: ما عصارة جمیع تعالیم النيی - 
صلی الله عليه و سلم - و جہودہ الدعویة و التبلیغیةۃ طول حیاته ؟فلعل 
صرح جواب لہذا السؤال ما بینە - صلى الله عليه و سلم - فی خطبةء 
سکقالن: اع الک واسن کم ثر آم7 ای الة يد لاقشاق امت 
و کلہم من أولاد آدم - عليه السلام - فخلاصة تعالیمه - صلی الله عليه و 
سلم - هو توحید الله تعالیء و الوحدة اَلانسانیةء و ھما مرتبطان فیما 
بینہماء فالقوم الذي لا یؤمن بتوحید الله تعالء ویتخذ بعض الناس وسائط 
بین الله تعا ی والانسان لا یمکن مہم أن یعتقدوا بفکرۃ الوحدة الانسانیة و 
الملساواۃ البشریة. 

فإِن ھذا التوحید و الوحدة الآنسانیة یرسخان فکرة شرف الآنسان و 
مجدھم و کرامتھم فی القلوب و الأذھان. فالعقیدة التي توصل الانسان إلی حد 


' ۔ اخرجھ البخاري رقم ۸۰٥۲ء‏ و مسلم رقم ١٢٤۱ء‏ و النسائي رقم ۰۸۷٦ء‏ و أبوداود رقم 
۱ ءءو الترمذي رقم ١١٢۱ء‏ و أحمد رقم .٦٦٦٦‏ 


النبی الخاته صلی اللہ غليه وسلم- وممند غلي البشریة -۹٢٣۔‏ 

ان یخضعوا و یطأطئوا رؤوسہم للاأشجارو الجبال و النہارو الترع و الجداول٠‏ 
و الشمس و القمر و الکواکب الأأخریء حق للاأحجار التي تطأھا الأقدامء و 
الحیوانات التي لا عقل لہاء و الحشرات و الدود فہي توصل الانسان نی 
الحقیقة إلی أذل و أحقر و اأحط درجة فی الکونء فالرجاء منہا أنہا تحلي 
الانسانیة بالعز و التکریم و ا مجد رجاء خائب. فیحدث بدون شك الفوارق 
الطبقیة و التفاوت و عدم ال مساواۃ الاجتماعیة حیث لا توجد فکرة الوحدةۃ 
ناف لک سا لف لوان اشفات الس کر ا كت اہ اارھالا 
اضق فافا اف ل جاک رھاح دت اهت اح 
نی العالم کله. ترکوا بذل الجہود لإیصال هذہ الرسالة إلی البشریة جمعاء. و 
ہم واقعون نی الغفلة عن ھذا الواجب الدینيی منذ قرون. و نتج عن ذلك 
أ ہم وصموا بالمتطرفین و الػصولیین و الڑرھابیین بدلا من ان یعتبروا منقذین 
للإنسانیة. فالحاجة ماسة إلی ان یقوم المسلمونء و یوصلوا ھذہ الرسالة 
للحمدیة - علی صاحھا أفضل صلاۃ وتسلیم - القي ي رسالة أمن وسلام 
وراحة وارتیاحء وسلامة ووقایةء و حمایة و صیانةء والتي هي علاج للمفاسد 
الاجتماعیة کلہاء إی کل بیت. 


شخصیة انقلابیة: 

إن الني الکریم - صلی الله عليه و سلم - کما هو رسول الانسانیةء 
فكکذلك هو رسول الانقلابء فقد قدم فکرةء و أیدھا بعلم و قواھا بحجةء و 
جعلہا سائغة و مقبولة للبشریةء غیّر مجری التفکیر و التخیل و أحدثت 
تغیبرا نی لأفکارء حق غلب بصورة دائمة الفکر الذي بشر بە ودعا إليه - 
صلى الله عليه وسلم - 

وخذ علی سبیل المثال: عقیدة التوحید ھذہء فکم من ني من آدم إلی 
اللسیح - علہما السلام - بعث لجلب البشریة إلہاء و القضاء علی الشركء و 
اقتة کان جو القغالت ئ الفاتونا خق تضانعت اکم الف کان عفر 


النیي الخاته -حلي الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -ىص۳٦۔‏ 
حَيلۃ لوا فی القوحیت جع کان و التضررات الب کم ریا و 
اصطبفت بصبغعا۔ فمن لا یعرف أن البوذیة و الجینیة فی الہند, و اللسیحیة 
من بین الدیانات الإسرائیلیة کانت داعیة فی الحقیقة إلی التوحیدء بل برزت 
فی مجال العمل لاستئصال شافة الشركء بل توجد عبارات فی "کتب الوید " 
و " غیتا " تقدم تصورا واضحا عن التوحیدء و لکن حرم حملة ھذہ 
الدیانات بالتدریج من عقیدة التوحید متأثرین بالمم ا مشركةء فکأن الأفکارو 
التصورآف الف کہ لہ یکسا 

و لکن ما غلب التوحید علی الشرك بعد بعثته - صلی الله عليه و 
سلم - قواہ - صلی الله عليه و سلم - بقوۃ العلم و الاستدلال تقویةء 
تحول إلی فکرة غالبة للدوامء حق بدأت تبحث الدیانات القائمة علی أساس 
الشرك. أو ا ملصطبغة بصبغته بطریقة تامة عن عناصر التوحید فی الآلہة و 
الالاھات عقدتھا الدیانة الہندوسیةء و لکن بتاثیر الإسلام نہضت جماعات 
فی القوم الہندومي کذلك خالفت عبادة الوثان. و قد وصلت المسیحیة إلی 
لاف یق لوا سرتا یک الہ الہ مر وکنا آن 
الیونانیین کانوا یعتقدون ثلاثة آلہة من قبلء و لذا تخلت الملسیحیة من 
عقیدة التوحید النقیةء و لبست لباسا جدیدا من التثلیثء تجلی فیه علی 
العرش الالہي مع الله تعالی ا مسیح و روح القدس, و لم تزل تصر بعد 
لا اف ھی مس2 اللمین فل حتہ االکیوڑ الحاسور وَ ات ناو 
لعل بفضل النبوۃ المحمدیة - علی صاحہا أفضل صلاة و تسلیم - قامت 
حرکات ف دنیا لملسیحیة بعد إشراق شمس الاسلام أدت إلی نشوء فرقة " 
البروتستانت " التي ثارت علی التصور التقلیدي بشأن المسیح - عليه و علی 
تسا لاف 

و أضرب الجمہوریة کذلك مثلا؛ لن النظام ا ملکی للحکم کان نظاما 
سائغا مقبولا للحکم فی العالم کلەء حین أُشرقت شمس الاسلامء و کانت 
الروم و الفارس دولتین ملکیتین کبیرتین متجاورتین للعرب؛ و حاملتین عظمة 


النیی الخانہ -سلی الله غليه وسلم- وممنه لی الہشریة 30 
و فخامة للغایة۔ و ھذا النظام کان سائدا قبل السلام كکذلك حسب التاریخ 
اللعلوم للدنیاء و نشأت أفکار غریبة بشأن الملوك ف الرعایا کذلك بسبب 
بقائہم تحت تاثئیرھم باستمرارء فکان الفرس یعتبرون عائلة ا ملك عائلة 
إلہیةء وکان الشعب نف الہند ثی بعض ا مواضع إذا لم یتشرفوا بزیارۃ ا ملك نی 
الصباحء یعتبرون بدء العمل مشؤوما. فقضی الڑسلام علی هذہ الفکرة 
للملوکیة الػشریبة3ء و قدم بدلا مہا فکرۃ الخلافة و الخلافة تعني أنە لیس 
شخص حاکما وراثیاء بل یکون الخلیفة الذي ینتخبه أرہاب الحل و العقد 
من عامة الناس علی أساس الأھلیة و الکفاءۂ. و نشاً من تصور الخلافة 
تصور الجمہوربة و مع أن جمہوریة الیوم لا تخلو من ا مفاسد الکثیرةء و 
أکبرمفسدة فہا أُہا فضلت الکمیة علی الکیفیةء والعدد علی الکفاءةء ومع 
ذلك فان محاسها لیست إلا ثمرةۃ من ثمار الخلافة التي قدمہا - صلی الله 
عليه وسلم - من حریة الفکر و الرأيء و حق النقد و ا محاسبةء و مسؤولیة 
الحکومة أمام الشعب. و الحکومة الشعبیة بدلا من الحکومة الشخصیة. و 
إن عرفت الدنیا الجمہوریة الخیالیة بین آونة و آخری قبل ال سلام کذلكء و 
کتب بعض حکماء الیونان مصنفات حولہاء و لکنہا کانت حلما مجرداء و 
مسطورة نی صفحات الکتاب کنظریة بحتةء و لکهھا تحولت من فکرة و 
نظریة إلی تطبیق و تجسیدء و صیغت ف قالب العمل و ال ممارسة بفیض من 
نبوته -- صلى الله عليه و سلم - و أصبحت فکرۃ غالبة فی العالم. فکیف 
أُصبحت الللوکیة الشخصیة مسبة سیاسیةء بعد ما کانت نظام الحکم 
المثالی للاإنسان ؟فلیس الیوم عیب أکبر من أن یجعل حاکم ملکا و دکتاتورا. 

وذکرت أمرین علی سبیل ا لمثال و النموذج المجرد و إلا فحیاته - 
صلى الله عليه و سلم - الطاھرة النقیة و تعالیمه - صلی الله عليه و 
سلم - الغالیة ملیئة بالأمثلة. 

و لنتدبر ئی کم مدة قلیلةً حدث انقلاب اعتقادي و اجتماعي و 
حضاري و علي و خلقي و سیامي شاملء بید النبي - صلى الله عليه و 


النبی الخاته -صلي اللہ غليه وسله- وممند علي البشریة -٢۲۳۔‏ 
زاغ آفای کے ستسا اقرے التعود سای سو العرت کا 
بحیث لم یبق بیت مدر و حجر محروما من ھذا الضوءء و تعطرت جزیرۃ 
العرب کلہا بطیب أنوار الاسلام فی حیاته -- صلى الله عليه و سلم - الازہةء 
فالاظہ اق کات ان اساطی یق اعغالق اصیعت سل کل او زان 
دعوته - صلی الله عليه و سلم - علی الأکثر ۸۱۵٥١‏ یوماء و تشرفت فی کل 
یوم ۲۷٢‏ میل مربع باستجابة دعوتهہ - صلى الله عليه و سلم - ثم أثرت 
مم الَاَعَوة العفة غ التان جافرانو تا الو الامح تھا واحنٹ 
حب الدین النبوي -علی صاحبه أفضل صلاة وتسلیم - حماسة وسموا نی 
الہممء ان وصل السلام بعد وفاته - صلى الله عليه وسلم - فی مدة وجیبزةۃ 
مشتملة علی مجرد خمس عشرۃ سنة إلی ثلاث قارات معلومة: آسیا و أفریقیا 
و أوروبا۔ ولم تصرهذہ ا لمناطق مفتوحة لااٍسلام فحسب,. بل فتح المسلمون 
أینما حلوا دنیا القلوب کذلكء و أوقدوا مجامر الڑیمان نی ا مناطق الباردۃ من 
الکفرء و نصبوا ألوبة الرسالة ا محمدیة والأخوۃ الانسانیة. 

ولکن الذي یدعو إپی التفکیر هو آین ذھب تلك القوۃ الانقلابیة ؟و 
ما3 خلت الو الالَہي غتا 5لاذا ارت متا اڈ تتارو الطت؟ 


022" 
آشکر الإخوۃ ا مؤاسین من أهالی " بنجلور " شکرا جزبلا علی أنہم 

وفرو ا ن کرھا ار لماء الکنات خزل مرضود الد الفوت الا 
سو ترصهمھاتار سا آئی مر افو ااضلری استتاالق شرف 
بحدائقہا و بساتینہا و رباضہا و منتزھاتہاء و التي یشعر فہا مؤمن بطیب دماء 
المجاھدین و الشہداءء فیراھا مطیبة و معطرۃ بہاء و التي کانت ملجا للٍسلام 
حق النہایة ٹی شبه القارۃ الہندیةء والتی سطرت تاریخ الوفاء بالعہد و الثبات 
و الصمود و ا مثابرۃ إلی أنفاسہا الأخیرۃء والتيی ضحت بأفلاذ کبدھا علی حرمة 


النیی الخاتہ -حلي الله غليه وسلم- وممنہ لی البشریة کت 

و کرامة محمد العربيی - صلى الله عليه و سلم - فنالت نعمة الفخر و 
السرور با لموت فی سبیل الحب,ء فبارك الله تعالی فی هذہ اثرض. وف أسلافہا 
و أبنائہا و بناتہا و اصدقانہا و إخوتہا و أخواتھا. 

و الخطب التي قدمت إلیکم أُہا تغذي الدماغ أکثر من القلبء و 
العقل آکثر من العاطفة. و لعلکم شعرتم بأن ھذہ الخطب تخلو من نبرات 
الصوت: واختیار الکلمات الجزلة ذات الرنینء وتعاقب ضروب التعبیرء الي 
تثیر العزائم وتستہض الہممء فتصل إلی قرارة النفوسي. و التي تدفع 
السامعین إلی الشعور بنوع من اللذة و الہناءة و المتعة و الحلاوۃء و مع ذلك 
فقد استمع إلہا شیوخ و شباب و صغار و کبار و أمہات و اأخوات بصبر و 
ھدوء و انتباہ تامء و تجشموا المشاق للحضور فی عدد کبیر و برھنوا علی 
استماعہم إلہا و اھتمامہم بہا عن طریق أسئلتہم ا لمعقولة السدیدة و ا لمثیرۃ 
للتفکیر و کل ھذا یدفعني إلی أن أکون مدینا و شاکرا لکم للغایةء کما أتوجه 
بکلمات الشکر إلی العلماء العظام و ال مفکرین و ا مفکرات الذین حضروا 
لاستماع ھذہ الخطب ف عدد کبیر, و قدرونيی أحسن تقدیر, و أشکر كکذلك 
الجرائد و المجلات الصادرۃ عن ”٭ بنجلور ' التي نشرت فہا عصارةۃ ھذہ 
الخطب بأھمیة بالغةء وکانت وسیلة لإیصال الرسالة إلی الداني و القاصي و 
بخاصة أتقدم بکلمات الشکر و التقدیر من أعماق القلب إلی ا مسؤولین و 
العاملین الشبان النشیطین فی " مرکز الدراسات الہادفة ٠"‏ و أدعو لہم 
کذلك؛ لأہم استمروا نی ھذہ السلسلة ا میمونة الہامةء فأتمنی علی الله تعا ی 
ان یدیمہا ویجعلہا نافعةء و جعلنا و إیاکم من حملة الاسوۃ ا محمدیة - علی 
صاحہا ألف الف صلاة وتسلیم - 

و صلى الله تعالی علی خیرخلقه محمد و على آله و أصحابه اأجمعین. 


ےہ ہ7"(_۔۔ 


النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسلم- وممند غلي البشریة ےى٥٢٥۲۳۔‏ 


فہرس المحتوبات 








تمہید: دَ 
الخطبة الأولی: 
رسول الاسلام - صلى الله عليه وسلم - اأسوۃ للبشریة جمعاء 

أفضل تعریف بالني - صلی الله عليه وسلم - ۹ 
شخصیة تصلح ان تکون أسوۃ للعالم کلە؟ ۱ 
ھل اللسیح - عليه السلام - کان نبیا عالمیا؟ ۲ 
الہندوسیة و النظام الطبقي ۳ 
الاسلام دیانة عالمیة ٥‏ 
مقیاس الفضل ھوالاكکتساب لا الملصادفة ٥‏ 
ا مساواۃ الدینیة ۷٦۷‏ 
دور العجم فی خدمة العلوم الإسلامیة ۷٦۷‏ 
المساواۃ السیاسیة ۸ 
ا مساواۃ القانونیة ٢‏ 
ا مساواۃ الاجتماعیة ۳ 
اللعول نی ال/آخرة علی اُعمال دون الأنساب 8 
الیضاح اللازم 2 
غیاب النموذج النساني فی الدیانة الہندوسیة ۲۸ 
حیاۃ الملسیح لیست هادیة نی جمیع جوانب الحیاۃ ۸ 
شمول سیرۃ محمد - صلی الله عليه وسلم - ۹ 




































































النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسل- وممند غلي البشریة 

سعة التعالیم النبویة -- علی صاحہا أفضل صلاۃ وتسلیم - 
مصادر الدیانة الہندوسیة من الناحیة التأربخیة غیر محفوظة 
حرمان العہد العتیق من الاعتبارو الصحة 

تدوین العہد الجدید 

الشواهد الداخلیة من الأأناجیل 

ہے رت و دو نے 


ألف صلاةۃ وتسلیم - 

القرآن الکریم هوالمصدر الُول للسیرۃ النبویة -علی صاحھا أآفضل 
صلاة و تسلیم 

الأحادیث ا مبارکة ھو المصدر الثاني للسیرۃ النبویة الزکیة - علی 
صاحہا أآفضل صلاة وتسلیم - 

الََسرة و الفمائن هو می الال للماء التبویتىعق 
صاحہا أفضل صلاۃ وتسلیم۔ 

دلیل بقاء نبوۃ محمد - صلى الله عليه ووسلم - و خلودھا 


الاأسئلة و الأأجوںة 
ھل کانت تعالیم الأنبیاء السابقین ناقصة؟ 
التصوف و وجہة النظر الإسلامیة 
ما مزایا التبشیر ال لسیيی؟ 
ماذا امم الخری أعزو أکرم و أرفع شانا و مکانة من المسلمین؟ 
ھل الملسیح - عليه السلام - کان هادیا ناقصا؟ 
نموذج ال معاملة مع الوالدین فی الحیاۃ النبویة - علی صاحہا 
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النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسلء- وممند علي البشریة 

ألف ألف صلاۃ وتسلیم - 

لم حرم علی السادة (بنيی ھاشم ) أخذ الزکاۃ؟ 

ھل یسمح فی دارالإسلام بإحراق الزوجة نفسہا مع جثة الزوج؟ 

الخطبة الثانیة 

رسول الإسلام - صلى الله عليه وسلم - و غیر ال مسلمین 

عموم وشمول رحمته - صلی الله عليه وسلم - 

السلوك الحسن مع الأقرباء غیر ا ملسلمین 

الاحسان الشامل و ال معاملة الحسنة العامة 

الملساعدۃة المالیة 

ناڈ الكفین و اطیائة الَحَرَاة و خمایما 

صیانة ااُموال و ال ممتلکات 

التسامح الدینيی 

معابد غیر المسلمین 

الجہاد محاولة لإیقاف الظلم و إنہائه 

الہود و الحرب 

ال ملسیحیة و الحرب 

الدیانة الہندوسیة و الحرب 

تصور الجہاد فی الإسلام 

ال معاملة مع الأقلیة غیر الملسلمة 

حقیقة " الجزىة " 
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النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة -ح۲۳۸۔ 


ا ملعاھدون غیر المسلمین ۷ 
رسول الإسلام -صلى الله عليه و سلم- و القوانین الحربیة | ۷۷ 
الحضاریة 

موقف السماحة مع المفتوحین ۸۲ 
سلوکە - صلی الله عليه و سلم - مع أسراء الحرب ۸۳ 


عدد قتلی غزوات النبي - صلی الله عليه و سلم - و مقارنته | ۸۰٠‏ 


مع حروب ال مم الأخری 


غفلتنا و تقصیرنا و إھمالنا ۸٦‏ 
الاأسئلة و الأأجوںة 
تقدیم العزاء إلی غیر المسلمین ۸۸ 
الحضور نی جنازة غبر المسلمین ۸۸ 
إعطاء الزکاۃ لغیر ا مسلمین و التصدق علہم ۸۹ 
حکم حلاوی العبادة الہندوسیة ۸۹ 
مأدبة غیر ا مسلمین ۹۰ 
الحضور فی أعیاد غیر المسلمین نہ 
دعوۃ غیرالمسلمین ۹۱ 
إعطاء غیر المسلمین التمرو ماء ''زمزم " ۹۲ 
الذھاب إلی الکنیسة بدعوۃ من صدیق مسیي ۳ٛ۹ 
إن وجه اعتراض على الذان من قبل غیرالمسلم ۹٤‏ 
لن یکون الکفار أولیاء للمسلمین ۹٤‏ 


الجہاد فی الدول الغربیة ۹٥‏ 




































































النبی الخاته صلی اللہ غليه وسلء- وممند غلي البشریة -۹٣۳٣۲۔‏ 





می یجوز الجہاد؟ ٦‏ 
إبادۃ الہود بعد غزوۃ الخندق ۹٦‏ 
إعطاء غیر المسلمین من لحوم الأضاي ۹۷ 
الخطبة الثالبة 
رسول الإسلام - صلى الله عليه وسلم - و النساء 
أهمیة موضوع النساء ۃ۴ّ‌ 
المرأۃ فی الدیانة الہندوسیة .- 
المرأۃ فی الدیانة الہودیة 2٤‏ 
المرأۃ فی الدیانة الملسیحیة "٥‏ 
المرأۃ فی إیران جو 
المرأۃ فی الروم و الیونان جح 
المرأۃ نی الجاھلیة 8 
الرأي المبدئي لااٍسلام بشن ا لمراأۃ ۸ 
ما المراد من قوامیة الیجل؟ ۹ 
الملطلوب هو العدل لا المساواۃ 7 
الروح فی الرجال و النساء واحدة ت٥‏ 
الرجال و النساء زملاء فیما بینہمء ولیسوا خصماء ۱١۱‏ 
المرأۃ لیست بابا للذنوب والاثام 5 
المرأۃ لہا شخصیة مستقلة 99 
حق ال ملك و التصرف فيه 2 
حق الانتقاد 07 










































































النیی الخاتہ صلی الله غليه وسلء- وممنہ غلي البشریة -٤٤٤۔‏ 


حق الاجتماع ۳ 
فََنة ذمات الشاء آل التَاحد ٤‏ 
حق الزواج 5 
حق حمایة الحیاۃ و سلامتھا و صیاتھا ۸ 
حق حمایة العرض و الکرامة ۱۹ 
حق الَمان للنساء ۹‌"' 
حق التعلم و التعلیم (٠‏ 
النساء و التعلیم الدیني 37 
النساء و العلوم الأخری ۲ 
حق التوظطف ٤‏ 
النساء و الوظائف ٤‏ 
الحجاب لیس قیداء لکكنە صیانة للمرأۃ "٥١‏ 
البنت فی نظررسول الإسلام - صلی الله عليه ووسلم - مہ 
ماذا یقل نصیب النساء فی ا میراث من الرجال؟ ۹ 
نظرۃ علی حقوق الزوجات رہ 
حق ا میراث و الحضانة کہ 
إباحة تعدد الزوجات مر 
اختصاص الرجال بحق التطلیق ۹ 
الطلاق وسیلة للحفاظ علی أنفس النساء و أعراضہن ۲ 
مرتبة الام و مکانتھا نی نظر الرسول الکریم -مبلى الله عليه وسلم- || ٥٤١‏ 
الطاعة و الامتثال لأمرالم ۷ 













































































النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة 


الکلمة الخیرۃ 
الاأسئلة و الأجوںة 
اأداء ا مہربالأقساط 


الزجرو التوبیخ علی الطلاق غیر المشروع 
ھل الرجل مسؤول عن سفور الزوجة؟ 
نظر النساء إلی الجانب 
ذھاب ا مرأۃ لی مصلى العید 
النقب و البراقع ذات فتحتین للعیون 
الزیادۃ والنقصان فی ا مہر 
قیام الفتاۃ بعقد النکاح بنفسہا 
الم تام جوف ان 
زواج المسلمة بغیر ال ملسلم 
النکاح مع البکر أفضل أم مع الثرملة؟ 
التکییف الشرعي للمطالبات ا الیة بمناسبة الزواج 
نفقة الملطلقة 
ماذا تقل مرتبة النساء فی الشہادۃ؟ 
الفرق نی العقیقة بین البنات و البنین 
فا عق آن اقناء اقعات لعل ؟ 
الخطبة الوابعة 





رسول السلام و الطبقات الضعیفة و الحیوانات 


نوج 
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النبی الخاته صلی اللہ غليه وسله- وممند غلي البشریة 

صلى الله عليه وسلم - 

وضع العبید قبل الاسلام 

تکریم العبید نی الإسلام 

حقوق العبید 

التدبیر التدریجي لانہاء الرق 

طبقة الژجراء و الکادحین 

العمال فی نظر الرسول -- صلی الله عليه ووسلم - 
العامل ا مقید 

حقوق العمال 

المرضی 

ا مرض لیس نتیجة للاٍئم 

أهمیة الحیاۃ الانسانیة 

ضوابط خلقیة للاطباء 

انُطفال الأیتام 

أقوال الني - صلی الله عليه وسلم - بشأن الیتام 
تأثیر التعالیم النبویںة - علی صاحھا ألف ألف صلاة و سلام - 
ٹی المسلمین 

الحیوانات 

الاشمر بالسلوك الجمیل مع الحیوانات 

إ(ھلاك الہیمة بدون حاجة 

الطریقة ا مہذبة للذبح 
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النبی الخاته صلی اللہ غليه وسلم- وممند علي البشریة 
أکل اللحم فی الدیانة الہندوسیة 
أکل اللحم من اقتضاء الفطرة 
آکل اللحم من وجہة النظر ال٦قتصادیة‏ 
هل یجعل أکل اللحم الانسان متطرفا؟ 
الکلمة الخیرۃ 
الاأسئلة و الأأجوںة 
حکم قتل الحیات و السباع 
حبس الطیور 
ماذا یقطع نصف العنق من الحیوان فحسب؟ 
استخدام ا مادة الکیمیائیة للقضاء علی البعوض و الذباب 
التجارب الطبیة علی الحیوانات 
قطع ذنب و ألیات الکبش الي 
ماذا یصنع مع الکلاب؟ 
حکم تربیة الببغاوات و الطیور 
الخطبة الناعسة 
رسول الإسلام و الحقوق الانسانیة الأساسیة 
أهمیة موضوۃ: " الحقوق النسانیة الساسیة " 
قضیة الحقوق الآنسانیة الرئیسیة ث عصرنا الحاضر 
أهمیة خطبة حجة الوداع 
إعلان الملجد البشري و الکرامة الانسانیة 
التوحید مظہر لاحترام الجیل البشري 
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النبی الخاته -حلي اللہ غليه وسلء- وممند غلي البشریة 
مراعاۃ الحرمة الانسانیة 

صیانة النفس و الحیاۃ 

حفظ العرض و الکرامة و الحرمة الانسانیة 
البراءة من عمل الآخرین 

صیانة الحیاۃ الشخصیة 

حریة التعبیر عن الرأي 

حق الانتقاد و الاحتجاج 

حریة العقیدة و اعتناق الدین 

احترام الزعماء الدینیین 

المساواۃ 

حق الحصول علی العدل و الانصاف 

حق الاحتراف و اتخاذ المہنة 

حق ا ملك و التصرف فيه 


شخصیة انقلابیة 


کلمة الشکر 





عصارة تعالیم محمد - صلى الله عليه وسلم - 


نے 


٦۷ 


۰۹ 


۰ 


٤ 


۲٦۷ 


۲۹ 


٤ 


۲٢ 


٦ 


۲۸ 


۹ 


۲ 





















































